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میں کنا ۰ 
ہر اصحبری 


08. 2۸48 ۱۸۱ )۱۷ 


۵۸۸ ۸۱۱۲۱۱۸ ۵۸۸۸۱۵۸ ل 
۶ م۸۸۱۸مل 


۲۲۷۷ 061۱ 


:ہہ ١04,‏ ۲ا6۵ 
۰١‏ ٥ہ:ع-ھ‏ 





مراعر۱ ۶ 


ا یھ 


کشم 


ئن مرج مرا زیر ٹر ٹا" 


ٹغ جن ۲٦:۱۱۰‏ 


رت عماوث 
جؤع بیوق! اریپ ثل اھت أ‌مت! 


ورروریے ن٤۶‏ 3 جح '5ڑ۶٢‏ 


۴١‏ ٤ے‏ لیب اسر۲اعول دم 


1٢٤٤ ں٤ ؛‎ ں٦‎ 


۷٦۷‏ ہو سی ہر سج ہس سج کیک سس کر مر ری کاو جا و ا تال نات 





تورح مار ھوڑ “و ئبادرمن ١ااٌ‏ 


۱۹ء چھرھے یرد کہ کب 


٤ءء‏ و دیپ ۲ آ0 با 


نی إ[ابجد بل می موس 


60 خص ٢۲‏ رز ١ا‏ 


ب14 وروں!+؟  ٌ‏ ببناب؛ اہ 


سو لت 


یجس 


ا ور 


رحررےر بدرہےے ھا 


دی' یہ ہی 
لام مو تی الولدی' ید ہی 


عاشینں : مقصد ار 


یعنی 
حسیں؛ پی ام+ تی 
ڈاکٹر ڈاکو حسی, 
ئی 


کو 
ٰ ۵ مارچ ۱۹۳۲ء نی نے 
تتریریں جو ۱ 
: ' یو - ہي کے ساملے پڑھی کئیں 
ھندستاني افوقیيی 


ٰ اله آباد 


3 پی٤ی‏ 
7 
ھلدستائی اکیتبی' 
۳۲۳ 


سلسله امچر مندستانی اکیڈینی' یو - بی 


معاشیان : مقصد اور منھاج 


ڈاکٹر ذاکر حسیں؛ پی اچ“ تی 


کی 


7 ۰۰۵ ہمارے ۱۹۳۲۱ کو 
تقریریں جر 07 


٠ 1‏ سرامۂ : اچ 
هندستاىي اکوڈیمسی؛ یو - ہي کے سامئے بڑھي کُٰیں 


الہ آباں 
مندستانی اگیڈینی' یم - خی 


۸۳۲۳۲ 


پزنا ١٤۱6آ9ز1راصء‏ ۳ط 
سەہ حم ] ٦۰‏ ۸04053171 11515757۸517 750 
3۰ دا 411553 


اھ 


۱ ری وفووویدی ٭ف ۶تت 1ھ 


_ ات ط[21.. 


5ق ,2ا مھوھٹ 


سو مم موی موئکتہ ٭ ٠۵ہ‏ 





پ0 1711187 


))018٥۸۸(‏ .1-8-0 .وم م7 
٥(۰‏ ددط) 1-0-0 ط ہا 


امس-ہ-ہس سے سے سی سیفٛصٛ۱ک۳ط٦حٗسے‏ 


7۳١۱٥:۰۹ 
۸. ۱5177۸31 ۸801۸07. :۸ 788 011812 بنلاا8ا۶‎ 
ا8 نا۸113‎ 


ای مقالوں میں اگر کچھہ توجە کے قابل هو 
تو وہ ھے جو میں لے ا معترم اور شفیق استاد 
پررفیسر ورثر زرمباری استقاد جامعة برلنی کے 
حلتۂ درس میں بیتبکر اور ای کی تصانیف 
کو پوھکر سیکھا ۔ اس لیے اپنی اِس طالبعلمانه 
کوشش کو ان کے نام نامی سے ملسوب کرتا هوں - 


ذاکر حسین 


؛ مقصد اور مٹھاي 
معاشبات لّ 





تمہیں ٠‏ ۱ 
اشھات معیا ۰٠‏ ۱ 
٠ ۱‏ 
۱ 7 ہی 
معثٔ 
سے 


١۷ 
پر اھ‎ 


بمھیںل 


انل علم غ اس منجلع میں لب کشائی کی جراەت ہے ادن یہوتی 


آف ہیں سامور 7 عودا 2 آبپ اپنی ہسارت پر تذو خواعی 9 ہت 


ے آج 


٦ 
نا‎ 


1 اوجص پ۱ .2 ۴۰-9 و یت ا 
دیھکاو قو اس شرب و افتثکارثتر شرية + اظہار سس شروق ہہیا 


7 ۰ ۰ء ٦‏ 
سرں .ےم بہاں مدصم فرما کر ھندوسثانی ایعیذیمی - تھے 


پشکنا بے ۔ 


“٤) اب‎ 


منجبے حکم ھوا بر میں معاشیات '' پر چند مناات آپ 
* خدات میں بیض گریں ۔ اس پسیع میدانں میں ؟سی 
مشعنوس ٭رلیق ٢‏ بعین مجھۃ پر جبوز دیافیادے ۔ اس مرفع 
1 لے مہورے فھن “ہیں سپ سے لہلے بت عغوانات 1 و5 وم.انک حال 

۲ ہی!ہ . ٠د‏ 0ی 

گی ھٹا ژندکی سے متعلق ہے ۔ 'ن در دلچسپ تو اسان 
بی اق - لیں داچسی علم ٹی قدو اعلیں نہوں نہ حدالات ا سم 
داجسپ بیانی 'علم ٴ ھودا تد ۰ ار سجچجچے پتینں ٥ے‏ گی ا علمی 
متتّمع بش ۔ اس امے آاسی متحمع لد سامنے وئی اخبارہی اطلاع و2 


د5 ٠‏ تاسعمۂۃ ۔كمعاغؿ :ندڈ ہا ٹی؟ اف ')م 
یں 8 نہیں جا سماتی ٭عاشس زندٹی ٤‏ ٹوئی حص× پر آپ ےج 


سامنے ایا جانا تو اس طرح کە وہ ۔سجہۃ میں آئے یعئے روابط فھنی 


ۓ۵ کس وسیع پ7 اک میں ان محاایر معیلے ت ی”“٭ ابٹی تھیکف ٹھیک 
جّه هی جا سکے - کُویا معاشی زندکی کی تشعیل ذ امتانات: رجحانات 


اور لوارمات ا ایک نظری خاکہ موجود عو جس اد وسیاء نے ان مطاىم 


معاشی کو سیمجھئے میں مدد ملے ۔ 


‫ 


(٢آ)‎ 

میرے ناقص علم میں ایسا نتشه بہت کم معاشیینں کے ہبیش 

نظر ھوتا ھ ۔ اس لفے کە أن کے یہاں تو آي تک اھ علم کے لئے ایک 
منتنتہ نام بھی نہیں م - انگریزی میں قوئی اسے 50010177[ آہہ ا10 
تہتام ' کرئی ماہلا ءنااہ'|! کرئی ہمھمڈ منصمہہہ 77 
کوئی 0 [ 10600010 تو کوئی ۵ ذا2::1|1.) ۔ جرس میں کہیں اس کا نام 
۸۵× صممطادەقلدہ 8× ' کہیں دنسممماءذا حجطهہە‌ناناەط ۶ 
کہیں ہز د٥ہ(‏ آاآدہة ' ترکہوں ۰ہ۸٥۲۱:۰1‏ ۷۶۱۵۷۸۸ [دادہق ' 
کہيں نصناماتاادناءت۲: "اا٢‏ تو کہیں ۔ ابع ود8۲ 
8۵ ا۵ا٥٥٢]۷[۲‏ - فرانسیسی میں کرٹی ہے و ز دہ[ 
0٥‏ الم کہتا ھ .. کرئی نااكصامدااھا ەنصھمصم٥متا‏ یا 
لمّمںة منمدموہ6 ٴا ' کرئی ن1 آٗوامصہو 6 ٥ماجم‏ دہ م(جملمدجصا0) تو 


کرئی مندمدەج×ہ حہ ٥اجمامًدااط‏ ۔ 


خیر نام ایک ئن ہہتا تو نہ ھوتا' ٤م‏ تر ایک ھرتا - لیکی 
یہاں یه بھی نہیں ۔ موضوع بحثٹ هی آپي تک متعیں نہیں ؛ 
طریق تحتیق یا تایج کا کیا ذکر ! اور یه عدم تعیںى کچھە 
شندرستنانی معاشیوں میں نہیں ھ جو لنظ ‏ رررروںدںما یا 
۷1۷ کے غلط معلی سمجیہ کر کبھی اس کا تہج معیشت 
کرتے میں کبھی انتصاد - بلعه خود مخربی معاشییی ان لنظروں 
کے معیم معلي ماتعیں‌کرنے میں دھوکے کھا چکے ھیں اور کھا رھ دوں ۔ 
مث لنظ :زرررووںم]] سے مراد انسانی اصمال اور اداروں کا ایک 
٭جوعه بھی ھ ' اور اسانی صل ٢‏ ایک مخصوص طریتہ ' ایک 
خاص رویه بھی - اس فرق کو اُردو میں معیشت اور اتتصاد کے 


2۶۳ 


لنظوں ہے کم و بیس ظامر کیا جا سہتا ے - لیکن اثر ایک کو دوسرے 
سے ملا دیا جائے تو خلط مبححث هو جائیگا ۔ آپ جب کہتے ھیں کہ 
" فاش شخص بوا مقتصد ھے “ تو غالبا مطلب یہی ھرتا ھے کہ وہ 
مخقلف چیزیں یا حاللتوں کی خرب جانے پرتال کرتا ھے ' انہیں تولتا 
ھے ؛ کسی ناتیجہ کے حاصل کرنے کے لغے کم سے کم قرت یا وسائل صرف 
کرنا چاھتا نے ' یا آئے لیے کسی صرف ہے زیاد٦‏ ب زیادہ حتا نس 
حاصل کرنے کی تدبیر کرتا ھے - کسی متصد کے بورا کرنے لے لئے کم 
ہے قم صرف قبرت کرنا' اصول اقتصاد ھ گیا یہاں اقتصاد کے 
معئی ھیں کسی متعیله متصد یا غرض کے لئے صحیم اہر مذااسب 
ہسائل و ذرایع کا انتخاب - یا اثر اقتصاد کو ایک خالص ننسیاتی 
بلەه حسیاتی لغت بنا دیع تو اقتصاد اس طریق عمل مے عبارت 
هو جاتا هۓے جس ہے متقصد کو زیادہ ہے زیادہ حظ حاصل هو - یعنی 
حظ حاصل کرنے کے وسائل دئے ھوے ہوں ' ان کہ استعمال نے لئے 


ایسے مقتصد کا انتخاب کیا جائے گ4 زیاد× ہے زیادہ حظ مترنب سو ۔ 


غلطیہے بہت ہے معاشھیں ۓ اپنا مرضوع تحتیق ' انتصاد ؛ 
کو بنا لیاھے ۔ اور اس‌لنظ کی جو تشریے میں ۓ ابھی کی ھے کچھ 
معاشیین ۓےاس میں سے ایک معنی بر توجہ کی ھے کچھ نے دوسرے 
پر! اس کا نتیجھۃ یع ھ کہ درنرں حالتوں میں معیشت کا علم 
نہایت وسیع؟' صہۃ گیر سا علم هو جاتا ےھ جس کی حد بندی دشار 
بلکہ تاکن ھوجاتی ھے - اس لئے کہ کم ہے کم صرف قرت ہے زیادہ 
سے زیادہ اثر کا عقلی اصول اور آفادہ اور حظ کی متدار کو زیادہ سے 
زیادہ حاصل کرن ا ننسیاتی اصول اعبال انسانی کی برری دنیا 


جج 
میں کارفرما هھے ۔ مصور جب کم سے کم خطوط ہے ائے مانی السیر کو 
کافذ یا کپڑے پر ادا کرنا چاھتا ھے اور "امراف خطوط' کے الزام ہے 
بچنا چاھتا ھ تو اس اصبل اقتصاد ھی بر توعل کرتا ھے ۔ پت 
مشق فزل گو شاعر جب دو ٭صرعوں میں کیفیات و معائی کے خزانے 
بند گر دیتا ھ ' یا ایک بلیغ ادیب چند لنظوں یا جملوں ہے ایک 
دفٹر کا کم لے لیعا ے' یا کوئی برگو معشوق صرف ایک نہاہ 
غلط انداز ہے طویل سے طویل معذرت یا عتاب ناہء کا کم نل لیتکا قی' 
تو یه سب اصول اقتصاد پر ھی تو صل پھرا هوتے میں - اور یہی خاس 
خاص لوگ نہیں بلکہ ھر لببيی سوک کو چھوڑ کر چھوتي پگذڈنڈی 
پر چلئے والا ' اپلی للگی ہے عمامہ ' اوڑھنی اور جاساز کا ام لے لینے 
والا هر طالیعلم' نماز میں صرف ' تل ھوالله ' ارر ' انااعطیذا ' سے کم 
لینے واا هر نازی ' نہیں صبم ہے شام تک ہر سمجبہ بہجبە واا 
آدمی اسی اصول اقتصا پر کر بند ھرتا ھے - پھر کیا غریب معاشی کے 
سیرد یہہ کام ھے کہ ایک علم مدون کرے نو ای سب مختلف 
قسم کے اصال پر حاری هو ٦‏ اور خدا کا بڑا شر ھ کہ کسی بزرگ ۓے 


یه ناسکن ام آئے ذم لیا بھی نہیں ۔ 


جو لوگ معاشیات کو اصول اقتصاد تا علم کہتے یں انھوں ے تو 
ھم سب پر یه احسان کیا مے کہ کچھ دور چل کر اس اصول کيی 
همہ گوری کو نظر انداز کر دیا ھے ۔ البتە اصول آفادہ یا امہل حظ کو 
معاشیات ہے متعلق مظامر کی قدر اماتیازی باتانے والے یه بھی کر گزرے 
هیں اور لی میں ہے بعض ےے معاشیات کو ' حظیات ' کا علم بفاۓ کا 
حرصلع بھی کیا ھ - انھیں یه فرمانے میں بھی باک نہیں کہ معاشھات 


سا 


کا مقصد ھے کہ '' انساں کو زیادہ ہے زیادہ حظ زندگی کی تدبیر 
سکھائے !“ [1] جو باا تامل کہتے ھیں کہ ' معاشیات کو مادی آشیاء 
سے کوئی علاقہ نہیں' بلعہ صرف ننسیاتی توازنى (حظ و کرب) سے سروار 
ھ “' |[۲] اور جی کے نزدیک معاشیات '' مسرت کا علم دے ' انسانی 
مسرت ' اعقباری انسانی مسرت کا!“ اور جن کا خیال ھے کە مسرت 
انسانی کا وہ عقدۂ الینحل جسے سلجھانے کی تام کوشش ہے شمار 
فلسنیوں نے کی معاشیات کے ہاتھوں سلجب سعتاھ کە اب یه 
فلسنه کی قایم متام ھے اور نعم البدل؟' اس لئے کە فلسنە 
”نام معاشھات“ ٢ا‏ نام ھے !! [۳) 


ایک طرف اگر معاشیات کو اصرل اقتصاد کا علم بعانے والے لے 
ایک هے گیر علم بنا نے کے در ھیں تو درسری طرف ایسے بھی 
ھیں جو اقتصاد کی جگے معیشت کو اس علم کا مہضیع سجہتے 
تس یی شر سی پ سج پديت جحسیٹت 
بہت اثر پڑتا ھ“ یا یه کہ '' روبیة کی میجودہ شرح مبادله 
معیشت مند کے لئے بہت مضر ھ“ یا یه کے مسللانان هند 
سامی کات ای ریا جوا سو جرد قفا 
اعمال' تشکیلات اور اداروں کا ایک مجیومہ ھوتا ھے ۔ یعلی احقیادات 


انسانی او وسائل رفع احتیاي میں عدم تطابق هے ؛ احعیاجات 


ابەل 690189 ٣‏ عتااعاہ 0٦۳‏ : ہ6 .تا .1ا دیعھے [1] 
,رمً3ا1) ,×× طمحعاد ۷ دع 1الرا دد٥ب‏ 

۔وا٤عط۶۸<(‏ ۳۷ دعا(ہ ۲‏ <×ص‌ل مت اذتەدلصہ+×8 : حصسمصۂهن٢ا‏ .ظط ]٢۲[‏ 
.(1918) ,ہ× ام1 

.ەزوج×٭ەھ"1 ءهطەللائدطہدا٣:۳۲‏ م 01ا : ٥۵۲‏ تا مصاآ-ہىده6 ۰ ]٣[‏ 
.(18942) 


 .۹ 


ہے حد ویایاں ھیں' وسائل رفع احعیلى کم یاب - ان کی کی کر 
بورا کون کی لئے جہد و سعی ضرووری ھ اور اسی جہد و سعی اور اسکی 


نشکیلات ہے معیشت عبارت تے ۔ معاشیات اسی معوشت ؟ علم دٍے - 


لیں اس گروہ ٭یں بی توسیع خواہ سامراجی مزاج ے معاشی 
میں ۔ مث بعض میں جن کے نزدیک معاشی_ زندکی اور جماعتقی 
زندگی مرادرف اصطلاحیں میں ۔ ان کے خیال میں آدمیوں 
کی اجتاءی زندگی اور اس کی تشکیل کو نظر تعتیق سے دیکبن' 
معاشیات کا متصد ھ “'۔ ([ا] یه لوگ سسجد و ملدر ' ٹییٹر اور 
سلیما' تارخانہ اور تہوہ خانع' شامی بیاہ ارر تجہیز و تعنین کے مراسم 
سب کو معاشیات کا موضوع تحتیق بنانا چادتے میں که اہتماعی 
زندئی اور اس کی تشعیلات میں تویه سب کچھ شامل ھے - بش 
کے نزدیک معیشت تا لنظ مقاصد کے لئے جمله وسائل و ذرایع بر 
حاری ھ اور یوں معاشیات تام وسائل و ذرایع کا علم ضے - إ؟] 
یه لھگ اس خیال ہے ذرا نہیں جیجکتے کھ رسیل ابر ذریعہ تو 
دنیا میں کیا کیا چیزیں نہیں بن سعتیں ؛ پھنی بھرنے کے لئے روٰی 
اور تی تہلے ے لئے کپوا دی ذریعے نہیں میں - 'مے وانکبیں کيی 
خاطر طاعت ' اور حور و تصور کے لیے زھد و تقو ببي وسائل: هي 
تو میں ! سیاست ؟ سارا فی' تعلیمات کے تام منصوے اثر متاصد کے 
لئے و سائل نہیں تو ارر کیا هیں ؟ پھر کیا ای سب کو بھی معاشیات 
گا جزہ سجبا جائے ؟ 


0390(7 را( ہ27 000 ٢1+٥۰۶٤‏ ٥[ص35‏ 5 )].: 
,٥<×طہ([۵افدط۷::٤٣‏ آٴ۱۷۷عااہ ۷ ٥×‏ غ”هصحقصہ : سصصەبۃ ۰ہ ۲٢[‏ 
(1918) 





و 


یه حال تو اکبر فن میں مرضوع کے عدم تعھین کا ھے ' بھر اس 
بر بحث و نظر کے اس قدر مختلف زاوے میں ' اتلے مذاهمب' اتنے 
رجععانات که تقریباً هر بڑا معاشی ا طریق تحتیق میں درسرے 
ہے الگ نظر آتا ھ۔ یہی نہیں ' مختلف مصنف؛ اپنے عتاید 
دینی یا تعلق جتناععی کے اتاتبار ہے بھی اپ موضوع پر الگ الگ 
ررشنی دالتے میں اور یں کہیں مسیصی معاشیات ہے وامطء ہوتا 
نے کہیں لبرل یا اشنراکی معاشیات ہے ' بورژوا معاشیات ہے سابقہ 
یڑا ے اور پر ولتاری معاشیات ہے ! 


تاریخ معاشیات کی کوئی مستدد اور ماعدارل کتاب اُتھا لیجئے۔۔۔۔ 
چا ژید اور وست کی کتاب هو یا لویڑی کوسا کكی' ررشر کی هو یا 
اشیان کی ' شبے ترکي یا رالیں كي۔--آپ دیکھیں کے کہ ایک میں 
بھی کسی عام بنیامی اصرل پر ترتھیب مطالب نہ ملے گي ۔ یہه 
مصلف' جو سب کے سپ بللد پایۃ معاشی منکر ھیں' بلا کسی اصول 
تبویب کے اس مواں کو مرتب کرنے پر مجبور ہے معلوم ھوتے هیں ' 
اور مختلف مذاهھب کو الگ کرن کے لئے یا تو کہیں محض 
سطحي عوارش کو وجہ اہغیاز بلاتے ھیں یا ایسی خصوصیات کو 
جو بالعل مختلف النوع ھیں ! 


اس اِنتشار کے عالم میں کہ نم ملزل متعیں ' لہ راہ متیتن ؛ 
نہ رھرو باہم مانفق' کسی کو دعوت ستر دي جائے تو کیونکر ھی جائے ' 
اور کھا دی جائے۔ آپ کے سامئنے معاشي زندکيی کے کسي 
پیچید: لی سوال کو کیسے پیش کھجئے ! بہکر یہی ھے کم ان 


کک 


بنیادی چیزوں کے متعلق هي ھم یہاں ماعر غور کریں اور معاشیات 
کے متصد اور ملہاي ھی کو اپنا ٭وفوع نحتیق بذائیں ۔ 


اس تحقیق میں ظاھر ھے کہ گذشانہ اور موجوںہ معاشییی کے 
خیالت ہے آاھی اسی طرح دید هوئی جیسے کسی رادرو کے لئے اپ 
پیشررزں کے نتش قدم - ان کے صحیے قدموں ہے ھدایت اور ان کي 
غلطیوں ہے تذب کا تام لیذا سارا فرض ًے ۔ لوکنىی ا ٹی تعداد پےشار 
ھے اور ان کے خھاللت میں شدید تباین - ان کی تاوشوں کو اس لیے 5ر 
آمد بلان کے لئے ضرورت ھ کہ اس خلنشار میں کچیە نظم پیدا کیا 
جائے ارر اس غرض ہے مختتلف مصدنین کے خیالت کو ای کے اساس 
علم کے لتھانا سے مرقب کیا جائے ؛ جیسا کہ تەجب ھے آپ تک صربپ 
ایک مشہور معاشی میرے محترم أُستاد پررفیسر ورٹر زومبارق نے حال 
میں کیا ھے - [1] اور اس سے پہلے شاید کسی نے نہیں کیا ۔ زومبارت 
کا خیال ھے: اور بالتعل صحیم خھال ھے' کە تیدن کے ھر دوسرے شعبه 
کی طرح معیشت إتس'نی پر نظر ڈاللے کے بھی تیںمختلف نتطے کن 
ھیں یعلی ما بعد الطبیعي نتطہ نظر ' علوم طبیعی ٢ا‏ نتطء نظر اور 
علوم تدئی کا نقطۂ نظر۔ گبیا٭ەہشت کا عام یا تو معیارہی علم 
ھو سکتا ی' یا ترتیجی' یا افہامی۔ یہی تین شعلیں اس علم ے وافعيی 
اختیار بھی کی میں اورآي بھی اس کے مسنتاز حامل انھیں تین راھوں 
میں ہے کسی نە کس پر چلتے ھولے : نظر آتے هیں ۔ ایسے کم میں جو 
بای دو طرفت سے تہ سور کر آیکا ھی راہ پر ہز لئے هوں اور اکثر موں 








ب"٭ الد دہ طاەنالہبدہظہ آ2 6٣0ا‏ 0106 : اص2 ٭٢٠ہ٢ہ۷‏ [1] 
(,1930) 





ڈ2ه281۵ء۰) 


دویا نیلوں کی آمیزش دولنی ھ - فرانسیسی ' فزیو کرانی ' یا 
' طبیعین ' کے گروہ اور انشریزی کالسک معاشیون کی تصانیف میں 
معیاری ارر ترتیبی کی آمیزش ھ ؛ جرملی کے ” تاریخی مذھب “ 
میں ترتیبی اور افہامی کی ؛ مذھب اشتراک کے بانی کرل مارئس 
کے یہاں تینیں کی - خالص معیاری نظام مقدس کلیسا طامس کا 
کہا جا سکتا ھے ' خالص ترتیبی و لنرید ر پریکو کا اور خالس 
افہامی ورنر زرمبارق کا ۔ 
و ہم رہ)7 م۴۶ 


َ‫ م۴۴ َٰ 
أا١:۔ ٠‏ 72 
رای سر رر سے ,1 


سم 


معاشبات معباری 


معاشیات معیاری کا مقصد معیشت مہجردہ کی تشریم ارر 
ترجیة نہیں بلک '' معیشت صحیدتہ “ کا پت چانا ھ - وہ معحعض 
یه معلوم کرنے پر قائع نہیں کہ معاشی کل کے پرزے کیسے کم کرت میں 
بلئہ وہ معلوم کرنا چاھتی ھ کہ معاشی کل ہونی کرسی چاھلے ؟ 
لوگ غلطی ہے اس معھاری معاشیات کو لی مدایات کا مجمە 
سمجھہ لیتے میں ۔ لین معاشیات معیاری اس مرتبهة پر رافئی 
نہیں - اس لئے کہ صلی معاشیات کا کم تو یس یہ ھ کە ائر مقاصد 
مقرر ھوں تو ان کے لیے صحیم ذرایع اور و سائل کی تحثتیق کرے ارر 
أن کا پان چائے - معاشیات معیاری کا مطم نظر اس ہے بہت بلند 
ھے - وہ تو مقامد معاشی کی تعییںن کرنا چاھتی ھ ابر اس تعیں 
مقاصد کو وہ ' علم ؛ کا کم بلاتی ھے ۔ وہ ان آرلی ارر ابدی قرانیں کے 
انکشاف کو اپنا فریفۂ علسی جانقی ھ جو سارے عالم اخاقی میں 
رائج میں اور جن کے زیر فرمان معیشت انسانی کا علاقہ بھی ھ ۔ 
ان کا متصد تلش اور مطلوب جستجرو ''معیشت صححیصم '' ھ ۔ 
یعلی وہ معیشت جو متصد حیات انسانی اور متصد اثنات کے مطابق 
اور ان سے ھم آھنگ هو یھی ”معیشت صحیحح و صالح ' 
ان 'معیاریوں' ٢‏ مرکزی تصور ھ' جس ہے دوسرے تام مسائل مثأ 
ملاسب اور مصیع اجرت ' ملاسب اور صحوم قییت ' ملاسب اور 


صحیم تتسیم دولت ' سرد کا جواز یا عدم چواز خرن بضمد طے هو جاتے 


ا 


ھیں - ان تام جزبی اور فسلی مسائل کے مختتلف جوابوں کی 
صمحت یاعدم محت اس مرکزی تصیر ' معیشت مصحیصہ “ 
ہے قرار پاتی ھے۔ فں صورت حال ' مجیصم' ھ اس لئے يک 
' معیشت مصیصہ “' کے تصبر کے مطابق ھ فان ' غلط٤ھ‏ ؛ اس 
وگال تقو قرای و ان کے تفہ مو ور فی 
'' معیشت صصححیحھ '' ھ ' باتی سب اس سے ادنی اور اس کے 
مانحت قدریں میں ۔ معاشیات کا کم یە ھ کہ اس قدر اعلیٰ کا 
پائہ چلئے ' مانعت قدروں کی اس ہے ملاسب و مطابق تشعیلات 
کو معلوم کرے ' اور جو معاشی ادارے واتعی میجرد ھیں ان کو 
اس معھار پر پرکھہ کر ان کے کیرے یا کررتے ' معیم یا غلط ' ھونے ا 
فیصلء کرے ۔ 


معیاری معاشیین کے کئی گررہ کئے جا سکتے میں -۔ یعلی )١(‏ 
امل مذہب ' خصوصاً مسیصي متعلمون (1) اھل فطرت ارر (۳) اھل 
عقل - ان کا اخقلاف در اسل ان فلسئیانہ یا دیلي عقاید کے 'ختاف 
پر مبی ھے جو تعین ' معیشت مصحیعۃ ' کے لئے ان کے نزدیک 
بملزلہ بذیاد و اساس کے ھیں - ان تینوں گُررھوں پر ۔مرسری سی 
ظر ڈال لھنا نید هوئا ۔ 


(۱) سیسی متعکلہین : متعلمین کے سارے فلس کی طرم 
ای کی معاشیات پر بھی یو نانی افکار کا بہت اثرھ ۔ اور کر سکتے 
ہیں کہ در اصل معیاری معاشیات کی !بدا فللطوں (متونی 
۷-ء) ابر ارسطر (مقوفی ۳۲۶ ق -ء) کی تصائیف هی ے ویئی- 


جک 


فلاطوں نے ابلی معرکڈالرا کقاب "” ریاستس“ ,|| میں ایک 
خیالی ریاست کا نقشہ پھش کیا ھ جو اس کے نزدیک جباعتی 
زندگی کا بہتریں نظام ھے ' اور انفرادی زندئی کی تىیل کی ٭حکم 
تریں ضمانت - وہ اچھی زندەگيی کی تاش میں نعلتا ھ ارر 
' مععیم ' جماماتی نظام ارر” میم ' معاشی اداروں کی بفیاد ڈال 
دیتا ھے - اس متصد حیات انسانی کی خاطر عوام کے لیے معیشت 
کی ایک شعل تجریز کرتا ھ : خراس کے لئے دوسری - عوام نے 
لئے ملعیت شخصی ' خاندانی نظام * دولت پیدا کرتا ار 
درلە جبع کرنا ' صحیصم ' ھ ارر جائر بل فروری 
فرض - خواس کے لئے اشتراک کا نطام ' معرم ؛ ھ ۔ ائە ملعیت 
نغضی ۓآ تہ خاندای ' ئه مرلت کانا ات جع کرنا۔ :بھان 


' معیشت صححیحم '' کا تعینں حیات طیبۂ و صالدعہ کے تصور سے هوا ھ 


ارسطو کے یہاں بھی معیشت منتعض ذریعہ ھ ' کوئیي متصوں 
بالذات نہیں - معاشیات کا امليی کم اس کے نزدەیک بس اشیاہ نا 
'سحیم ' اِستعسال ستھانا ھ ۔ معاشيی اعمال کی اس کے نزدیکا دو 
اسرليی نسیيیں میں ؛ ایک معیم اعمال معاشيی هیں' جں کا 
متصد معقرل احتیاجات کا رفع کرنا ھے ' ایک فھر فطری اصسال هیں 
جن کا متقصد مض مالی منفعت حاصل کرنا متا ھ ۔ پہلی تسم 
لی کی نظرمین قابل معایون فا دمری ابق خ سے اس 





[1] آردر ترجڈ از ڈار حمین ( مطروءڈ 1۹۳۲) سلسلہ انجین ترقي اُردو* 
ار نگ آہاد لی 


۰. 


فسںی میں وہ زر اور سرد ہر بھی داچسپ بث کرتا ھ- زرئی 
حتیلقت و غایت اس کے نزدیک یم ھے کہ مغتاف شیا اتال 
میں تعلق مبادلاہ قایم کردے - ورنه بجاے خود ية زر زرخوز نہیں ' 
بقرل اس کہ ” یہ بچے نہیں دیتا! “ ارر اس لئے اھ طور پر 
کوئی مفید اشیاء بھی پیدا نہیں کر سکتا ؛ چنانچه اس ہر سود لینا 
بھی ناجائز هے ۔ اس کے خیال میں ریلست کی فالم و بہبرد بجاے 
خہد ایک متقصد ھے جس کے مقابله میں ذاتی اور شةصی مفاد کو 
قربان کرنا فروری ھ ۔ ریاست کی قرت اور اس کے اققدار کو روغ 
دینا فرض هے ارر اس مقصد کے لئے چونکہ نلەی کی رسم منید ھۓے اس 
لئے یه رسم بھی ' صصیم ' ھ ارر لہذا ضروری ۔ نالم زندہ آلات ھیں اور 
یے ' صعیں “ھے کە آبادی کا ایک حصۃ دوسرے حصہۃہ کو اعلیٰ چھزوں 
کے لئے سعي کا موقع دینے کی خاطر معمولی ٭حنت و ٭شقت ٢‏ بار 
اُتھائے ۔ 


تصرر حیات و ثاللات کا ایک جزو ش - عیشت زندەگی کا ایک شعبۃ ھے 
اس لئے ان کا 1+4 صد یہہ ھ کہ دوسرے اجزاہ حیات ہے اس شعہبم کو 
هم آھلگ بلاکر ایک مذغبط ارر ٭رتب کل کا نتشۂ ساەلے لئیں-۔ یھی 
رجھ ھے کە یلت اجتشاعی ٭سن حیث الکل یش یونانی فاسنہ کا 
نہایت اھم جزو رھی اور انھوں ۓے ریاست کے فایت وجود' مختاف 
طبقوں اور پیشرں کے بای تعلقات' اور اس فسن میں کل اور جزو کے 
ربط اور عین اور وجوں کے تعلق پر بحثیں کیں ۔ 


4.۴ ۱ نو بس 


(اصرس 


یودادیوں کے بعد مسلمانوں کے یہاں بھی عاشي مسائل پر جو 
کچھہ لھا کیا اس میں معیشت کو جىامت یا فرد کے اخااتی فرایش 
ہے متعلق کر لیا گیا ' البتہ ان لولوں نے معوشت صححیحدہ و صالحد 
کا کرئی نتشہ عق بنا کی کرشش کم کي ۔ اس لئے نظری بعثیں 
مقابلتا كم هیں۔ ابی خلدوں جیسے فلسنووں نز اصول مسب اور وجوہ 
معاش ' پر نظري بععثیں بھی کی میں - مگر معموڈ صەوم معیشت 
کا جو نتشہ تعلیم دیلی اور ماحول اسللہی کی تشکیلات میں موجود تھا 
مصنفوں نے کم و بیش اسی کو پیش نظر رکھا ھے ۔ فالطوں اور ارسطر کے 
عالوہ ان اساميی مصلنئنین میں ہے بہتوں پر نو فیثافورثئيی برسی کا 
ہوا اثر پوا ھے۔ جس کی کتاب '' اوے کو نومی گوس“ ۵۵۸0001:06:ا:() 
کا عربی ترجمە '(|عرصع تک غلطي سے ابی زرتے رولد ۹۲۲ع) کی 
طرف منسرب کیا جاتا رھا۔ مسلمان مصنفین ے کہیں اس کي 
کتاں ہے بعض حصے بتل کئے میں ' کہیں اسی اسلرب پر تجارت ' 
تدبیر ملزل ابر مالیات پر کچھە لاد - مث الدەشتی ے اپنی 
کتاب ' الشارہ اليی ماس التجارہ؛ میں - شہاب الدین احمد 
پی محبد ہی ابي الرہیع ۓ اپنی کاب لوک الالک فپي 
تدبیر السالک میں سیرت اانسانى ے ضس میں مال و دولت ؛ 


[1] عربي ٹرجمڈ کا قلمي أسقة احمد پاٹا ٹییور کے پ‌خاتھ میں موجود ھے 
اس کا جرس ٹرجیڈ پایت منصل مقدمۃ کے ساتھلا مارژی پلیسٹر نے سلط ۱۱۲۸ء 
میں ھائڈلیرگ ے شایع کیا هے ۔ 

۲۵8۸۰٤٤٠۵‏ رو آ( دمل مخائەمدہاہ ٣0ء‏ ۰ ۲٥۸۵۵۶۰۳‏ لے 
,ا) فدہ 7ہ ”۷۷۵ عطممنھمامز منل لع 78009 دملەھ 1:٥‏ ' 888000 ۶ 


)1998(, 


رع 

گھر بار ١‏ وی بچرں' غلاەوں' تعلیم أرر تدہیر منزل ک ذکر کیا ھ ۔ ۱ ۲ 
5 . ٣مڑھ‏ 

فخر الدیں مصد بن صر الرازيی ای ہہ اذ اپلی حدایق 
اانوار فی حقایق السرار میں (جو دراصل اس کي عربی جاممالعلرم 
و خودنوشت اضاقفوں کے ساتیه فارسی ایڈدیشن ھ) نو املیں گیر ہار 
مال دولت ' فلم ' بھوی بچیں ' زر کی فقوت اوران 2 رحائات 
کمائی اور حفظ المال اور ایسے ھی علوانات کے لیے وقف کی 
یں ۔ ای سیا شی بب یی تب تماد میں ا 
موضوع پر نہایت دلچسپ بحث کی ھے ۔ابن مسکویہ ابوعليی اد بن 

۱۷ھ جک رو ام اہ 
محصد ) ٭ترفنی سس نے تہذیب الاخلق و تطہیرالعراق ہیں 
زایا __. ۱۷۴ھ/). بی ۱ 
نامرالدیں طیی( متوھی ى۳“ نے اخالق ناصری ' مد بن 
عزالی ۓے ابلی احیاہ علوم الدینں میں ' ٭حلد بن متصبہں الەلی نے 
اخلق اور سیاست ہر بہت سے مسلمانں لمھنے والرں نے وت 
[] اس کتاب کے ملق کہا جاتا ھے کل پہڈ خلیفل معثەم کے لئے لکھ٤ي‏ 
اي تھي جس کا مد حکبومت سا ۲۱۸ھ ہے سک ۲۲۸ھ یا سالک ۸۳ء ے 


۸۷ رھا - کولڈ سیپر اور <رجی زیدانی لے اس خیال کو تسلیم ‏ ہیں کیا 
هے - زیدان کا خیال ھے کہ مسلّشم کی چلیڈ غلطی سے معلصم ٹیک دیا 
گیا ؛ کٹاب مستلمم کے لے لکھي گئي ھرکي جس کا زمائم 1 میں 
ختم ھرتا ھے - جرجي زیدان : تاریخ اداب اللفق الارپیڈ * معلإونڈ ! سن ۸۵2ػ۰۳۸)ء۶ 


جلد ٣‏ ' صفحۂ ٢۱٢۲ء‏ 


٦ 


11ِ 


معلرم ھ کہ کرن سا پیشہ اچھا ھ اور کوں سا برا < کسب معاش کے 


کرں ہے طریتے محیم هیں کون ہے غلط - 


یہہ ایک الگ اور فی ننسے نہایت دلچسپ سوال ھ کہ اں 
سسلمان مصنغیں کا اثر یورپ کے اھل فغر پر کتلا ارر کرسا بڑا - اس 
کے جواب کے لئے تاریخ فھلی وتیدنی کے بعض تنگ اور تاریک 
واسنتوں ہے گڈرنا هوگا اور یہاں اس مسشُلہ کو چھیڑنا سارا تام نہیں ۔ 
مم بس اننا جانتے میں کە اس معیاری معاشیات کو مغرب میں خاس 
فروغ تیردروں صدی عیسبی میں طومس اقوناس کی تصنیدوں سد آور 
پندردریں صدی میں انٹونیپس فارنسری: اور برنہارن کی نصانیف سے 
حامل ھا ۔ یہنانییں میں معاشیاتً اجتمامیات ٢‏ ایک جزو نھي؟ 
متعلمین مسیعی کے یہاں“نظام دیلي کا حصہ بنی - ابٴریاست ۓے 
مقامہ تجر اعلیی ‏ رھے بلک عالم سیعی کے ٭ کلیسا کے مقاصد ۔ 
مظامر معاشی کے باسيی تعلنات اور تمدنی کے دوسرے مظادر سے ان کا 
ربا اب اتذا ادم نه سمجھا چا تا تھا جاتذا کہ خالق اکبر کے نظام ثذات 
میں ان کی جگ'ہ - کہیں یہہ مظامر اس نظام کہ : وفق هرتے میں ' 
کہیں مخالف' کہیں متاصد الپی میں معاون ھوتے میں کہیں حارچ - 
اور علم کا کم ' علم کا شرف اولدن يہ ھے کە انیوں اس کر ٭وافقی ؛ 
اى کا معاون بننے کی راہ بتائے - یه صعیم راہ قانوں الہی' آئیں 
اڑلی کی راہ ھا جو ساری کاثذات ہر حاری قے اور جسںبر انسان اپنی 
متل اور فھر کے ذریعہ آٹڑھی حاصل کرسکتا ھ ۔ اس قانون الہی پر 
فور و تدبر ہے عقل انسانی ملشاہء الہی کٍ" جانں لوٹی اور ٭ناصد 


ھا 


الپی کی ترجسدان ہن جاتی ھه ۔ الہی نظام کائذات ٢‏ ایک جزو 
جنامت انسانی ببی ى اور اس کا ایک حصہ معیشت انسانی ۔ 
معاشیات کا کم بس یہ ھے کہ اس معیشت ؟ پائہ چاا لے جو اس 
قانوں ازلی' اس نظام الہی کے مطابق هو ۔ یعلی 'معیشت صحرتت' 
کا سراغ لئالے ۔ 


ان متعدین کے نزدیک قانہن الہی کے مطابق جماعتی نظام 
کلیسائی نظام ھے ' جسے اننرادیت کے مقابلء میں لبتماعیت کا نظام 
سجھنذا چاھلے - جماعئی زندگی میں کرئی فرد یا کوئی گروہ بلا توسط 
اس منصب یا اھ پیشہ کے کل کی زندکی میں حصەدار نہیں هو سٌتا۔ 
ھر جزر کو اعلی کل میں حصۃہ دار بنلے کے ائے اس ہے چھوٹے کل کی 
ضرورت هوتی تھے - اور یه سب جاکر جامع العل یعلی ذات ا ہی میں 
مل .ہاتے میں - شروع شروع میں مخقلف برشے ذات الہی ہے مختاف 
فاصله پر مانے جاتے تھے' کوئی قریب کرٹی بعید -گویا اس کلیسائی 
جدامت کی شکل افرام کی سی تھی اوتھر نے آکر اس میں يہ تغیر کیا 
کہ سب بیشرں' سب طمقوں کو ذات الہی سے یکساں ٹریب ملنوا دیا ارر 
نظام جمائی کی شکل کوہ کی سی مانی بہانہ لکی ۔ بالخر کلون نے 
آکر ہیشہ اور ادنی کل ٢‏ تصور ھی ختم کر دیا اور سکھایا کە در فرد کا 
کام خدا کی نظر میں پکساں اور اس کی خرشنردی حاصل کرنے کے 
لیے ایک سا سوئثر ھ ۔ 


متعلیں نے معیشت صححیتعۃ کا جو نتش بلایا تھا اس کی 
۳ 


_ 
۰۸ لی 
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ملقیت کے ساتبہ خیرات 3 فررففه توام تپا ۔ 7 کہا کے سکتا ۓے 
کہ ا کے نزدیکف ممیں معیشدت کا قتاشضا یه تہا کہ گر تیفء 
کے 'عاغبار ہے !ملاک شخصي دو تو استعبال ے لتٹھاہ سے اہتماعی ۔ 


شخعصی املالے ک5 تصزر چٍ" ال ایک |مماذ ات ک ھا ہے تہرآان 


اہشاعی کی رعایت ہے”صرف کرنا فروری تھا ۔ 


معاشیس کزہ بار کَ سلسله ہیں ان لوئوں لے زر) : سوق امتباو 
پر بحتیں کی میں ۔ صحیم زو ار اس کا اثر صنعیم ثیت 
پر اور صعیم ساھوکارہ ۓ اصرل ہر نہایت مفصل اکا ھ ۔ نیرز 
سيثٹ کے جواز اور عدم بواز بر“ یلت افریلی کے لر جو 
سرماید مستبار لیا جائے اس پر سوںد الو اور مرف خنالص ک 
لئے لیا جائے تو ناجائز قرار دیا ھ ۔ بہر حال منصد بھی ھ 
کے مطابق ھے۔ معیشت ان کے نردیک کبھی في ٹس ڈالل 
توبن نہیں بلی بل سیشے ‏ تاد معھنه کے لئے (ریهه کيی 
حہثیت ہے ۔ فەدرونں کے هلة گھر نظا'م میں اس :عیشت غرویب تی 
مثُلة کہوں حاشیه خ8 تھی ہے صدیوں نک یی خراات رانچ 7ے 
آرر بّمہا کلیسائی سدھار ھرا تب بی اں میں کرٹی عنتدبہ 
کی حیثیت کچھ زیادہ بللد نہ تی ۔ ایک جٛہ کہتا ھ : 
”ہلت سب سے حئیر عطلیة هے جو خدا کسی اِنسان کو مرحہمت 
فرہا سنا بے ۔ یں کی حثیقت کلم الہی کے ساملے کیا ھے؟ 


را جساقيی عظاہوں ۲1 >٭تابله ھی ہیں کیا ے ! مث حسن ' صحت 


ری 


وغیر - ي ذڈھنی محاسن کے سا ذے ۔عیسے سمڑهدڈ بوجمة ٰ شذر مندیي' 
عقل و حکمىت ؟ یہی وج ھے کە الاه میاں معوا ٭--. اثر اس مجع 
ہیں درلت مند لوگ هيں تو میں اس نتل قول پر معانفی 


وہ اور کچبە ارزانی نہیں فرماتے۔ “ ]۱] 


انبارویں صدی عیسری میں البنثە جب ماتکلمین کے فلسنه 
کی رہ گرمبازاربی نم رھی تو معیشت کے متعلق بی خد۔اللت 
بدلے جن کا ذکر آئے آئیٹا۔ لین اُنیسویں صدي میں پھر ان 
خیالت کو فررغ ھرنا شروع ھرا جو بٹی حد تک آے ک باری 
ھے ۔ اس نشاۃ الثالیه کا سب ہے موٹر ھراول مشہور المانی معاشی 
آدم ملر ([[:1]0 ۱۱ں|:) تھا جسے آے بھی سالک مغرب میں 
ایک بہت با اثر علميی جماعت عاشیات کا امام اول مانقتيی د ۔ 
اس شخص کے نزدیک معاشیات ''برکت و لعلت ؛ وحمت و عذاب“ 
کا علم ھا! اس کا مقصد علمی معیشی صحیہح“ کا بعه چلانا 
ھے اور اس کی راہ الہام ربانی ھ جو کتب دیلی (انجیل و توریت) 
میں مسارے لیے چراغ ددایمت 'ھ - سم ۱۸۱۹ع میں اس نے ایکا 
کتاب شایع کی جس کا نام تھا تمام علیممدلی' خصرصاً معیشت 
مدنی کے لئے دیلیاتی اساس کی ضرورت ۔“ سلد ٠۱ھ‏ 
ہیں ایک دوسری کتاب شایع کی جس کا نام تما: '”'ویاست 
کی معیشت داخلی کا منظم بیان دیلیاتي اماس پر“- 
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ںام7 ا ۶" : ععداقعس! .لد ز١‏ 


ہت 


ھ ‏ ایک جثّه کہتا ھا : ”ھر دنیارہی چیز کے عاتمہ 
ساتیعه اس کی ماھیت کا عین یا اس کی ایک اصل واہسته 
معلوم هرتيی ھے - اور ھمیں جاننا چاەئے کە یه آمیاںىی تجرید ے 
یا ائے علم کو من مانے طبر ہر ارفيی آلودگیوں سس چاک کرت 
سے بیدا نہیں ھوتے ھ ہ۔بنائے جا سعتے میں ۔ ايک دمارے عام کہ 
منددوں حلته ہے تعلق نہیں رکیتے بلک عقید× اور یقینں کی 
نیا ے' جو علم کی دنیا سے پہلے ہے ى اور ھر جگە اس کا 
سہارا اہر ٹیک ھے' مختصر یه کہ اوپر ہے آتے ھیں ' وحی رالہام 
کے ذریعه ابر ھماری کریگری نہیں ھیں ۔ ان میں جو شوکت 
جبروت ھا وہ اسی ہج ہے کک یک صسارے بغیر ٭وجود ھیں ۔“' 
دوسری جٛے کہا ھے : ''محض موجودات میں بلا أ کی الہاميی 
تنسیر ء ' محض عتل ہے با الہی الہام کے ذریعت اس کی نکیل 
ع' صیں کبھی بھی اس معیشت کا راز سربسته معلوم نہیں 
ھوسکتا' نە منید ومضر کا ٹھیک ٹھیک علم'۔ 


اس قسم کے خیاات اس زمانہ کے ماتعدد معاشییی کی 
تصتيسرں میں ملتے میں - خصوصا جب سرمايه دارہی کے نظام 
کی غاتتدائ تاخت نے ہر طرف ھلچل مچادیي' طرح طرح تے 
جمامثتی مسائل پیدا ھوئے' اور انی کے حتل کی تلاش میں لوگ 
سرگرداں رھلے لگے نر نس قسم کی تصانیف کی تعداد بہت بڑھی ۔ 
ان میں خاص طبر پر قابل دکر 'یاں د وت ٹیو بار زماں کی کتاب ے 
٥ ٤8۸‏ 5630۴6 ۶( ۱وہ -ہط۰5”مطا١ہ۳‏ صہ 1٥‏ ئل لەح منم:محمد کا 
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گت 


یعنے ''معاشیات ٭سیحی یا افاس کی مافیت اور اسباب کی تعاق 
جوسله ۱۸۳۴ء میں تین جادوں میں شاروع ھوئی - جس میں مفامد 
زماں ہے بچئے کی بس ایک صورت پیش کی ھ یعنی '' ھم احکەم 
خدارندی کی پیروي کریں ؛ اپلی احعقیاجات کو کم کریں اور اس 
همسایوں کی مدد کریں - عہد جدید نے ان اصولوں کو ترک گر دیا اور 
نٹی دنیادار معاشیات کی پھربي کی ۔ یں پھر لولنا چاھنتے کہ 


سصارے لئے نشان ھدایت مسیحی ٭ذھب ھی ھے ۔- ٢‏ 


کی کوئی مقبوط فلسنیانۃ اساس نے تبی ۔ لوی جب متعلمین کے 
فلسنه کو پھر قبولیت ۔حاصل هولی نو معاشیات کو بھی دو بارہ اس 
مسیحی علم کلام کی بنیاد پر قایم کیا گیا ۔ اس کام کو سب سے موأر 
طریق پر ایک اطالری بادريی ب٢٢٣‏ ا: :ادا 0800ا رساه ۱۸۱۰اع 
تاسله ۱۸۹۲ع) نے جو نیپلس میں فلسنءم کا پروفیسر تھا ٭ انجام دیا۔ 
اپنی کتاب 20100000 خ(ممںں6'ل 1060101[ مطبومه سام ١۱۱۱ء‏ 
میں اس نے ھر معاشی ادارہ کے فوائد ' اس کے نۃماذ ' اور اس کی 
اصالح کی تدابیر پیش کی ہیں - حق رباطل'“ صحیم وغلط ۶ک 
سامنے هے ۔ جس میں ٭لعیت شخصی ھے ' ورائمت کا قانوں رائج ھے' 
اوو خیرات کا فرض ۔رے ” صحرم “' قییت جانتا ھے + ''فصیں'' اجرٹت 
کا علم وکیٹنا ھے اور بلا تامل کہٹنا ھے کے ”صحیم '“ إآچرت وہ ھے جس ہے 
میاں' بیہی اور در یا تی بچوں کی ضروریات پوری هو جائیں '' گر 
بلا مزدور کے قصور کہ سے یه أجرت نہیں ملنی تو یه بات منشاء تدرت 


(۴> 


کے خلاف ھ ۔ ٣‏ مدن تک ٭سیحی حلتوں میں فرانسوسی معاشی 
]٤1‏ 1:۲ کی تصالرف کو قرل فیصل سجھا گیا [ ا ] جرەمەخی 
میں ۸١‏ 0م 1ا ئ۳ نھف) (سنہ ۱۸۶۲ع تا سنہ ۱۸۹۹ع) کی کتاب 
ح+مئ )1۳۸۰۱(۸‏ سا ءا[ الد سسجاز رز صظھطات۳جما(: حجرطا 
مطبوعة سنہ (۱۹۸ع اسی ھی مذھب کی ترجمان ھے -۔ را[ م(ظصا01]] 
راہوم'] کی مشہو رتصلرقت کآر مو ما٠‏ سیا۵۸11 ۲ضل ا٥‏ ءا 
جو پانی جلدوں میں سلهھ 1۱۹۵ع ہے سن ۱۹۲۳ء تک شایع ھوتی 


دع انہوں :لین مسیجی کے پیم اٌر ھ ھ ج ران ں وقتت المانتی اسان 


معاشونں میں سب سے با آثر در متبرل عام |مصاف اوتر اشیانں ۶ 
اسلدان رامع (ردن ۶ اسی تہی کا ٭صاف هے ۔ اشدان نہایت وضاحدت 
سے کہتا ھے کئە ٭ لم تا منصد ٭خدض اس کی تشرر کے و توجزک نہوں 
حو ھ' بلكە اس کی تتحتیق جو ھوٹا ‏ چاھئے - وہ اس سوال تا جواب 
دیذا ۔داھتا ھے ئه معورشت کی بہخرینں ؛ ایت اثذاتك ہے مطابق 
تریںى ' صحیم ترینى شکل یھ ؟ اس کا طریةک ہبی رھی د جو 
مععلیں کا تھا۔ یڈ ہزثیت کے مقابلء میں کلیت کا حامی ھ ' 
چذانچۂ معیشت کو جماعتی زندی پک جسم میں بملزلهہ ایک عضو 
خادم کے جانا ھے ۔-۔ آرر اس کل جسم کے مقصد حرات ے ماتتححعت 
معیشدت کی تشعیل چاننتا دے -۔ معیشت کی چار اسکانی شعلیں میں 
سے یہۂ دو ی”٭ متعفی خیالی وو ذاممکن ألەمل بٹلا تا ھے ؛ د٥‏ ى٭ سکن 
لیعی ای میں ہے صرف ایک کو ٭سانقةً و حقیقتاً مسکن یعلے اج 


۹ نوصیٹگ ۶+ ۵٣۱۲م‏ ےا 3<[ : رسحف'] ٢ہ۹:۷ک۸ڑ‏ ۶م ]]٥(‏ دما ١ا0 ]٢[‏ 
(ا 185) ,۳۷۱۱۰۱10709 اہ ۸مائزە مم 

ز٥ق‏ جا ھِز. قنسصاً ہما :ا-۷0 م۳ ٥ە‏ ہیا 11٥٦8۳‏ 0308103 
م(578ل) .ہ صہ :ہہ" اہ 


کوک 


ماتتا ھے ۔ وہ چار شعلیں يہ ہیں : (() خالص انترادی اور 
آزاد مبادله کی معیشت ز٢)‏ خالص اشٹراکی ارشماعی :عیشت 
(۳) پیشوں 'گروھوں' اور مخصبوں کی پابندی والی معیشت ر٣‏ کچبە 
کچوع بابندیوں کے سداتیکد انٹرامدی دعزشت مباداء ۔ ان میں اشیپان کی 
راے میں اول و دوم تو ٭حض خیالی ھیں اور تا ملین ' سوم و چہارم 
٭مکن ہیں ' لیعں صرف سوم حقیقی اور دائمی طور پر ممکن تہ یعنے 


و لے سے 1 
یہی ٭ یلد تہ صجحر کڈ ھے -۔-۔ (ا] 


(ب) ال فطرت : اوہر ذکر ھوا ھے کە الیارویں صدی میں لی 
کے فاسنہ کی سرد باراری تجی - اس زماند ٭یں ایک اور فلسنیانه 
عقید عیاری معاشرات کی‌بنیاد بنا- جسے ھم آھنگی کاثفات نا ٭سلک 
کہة سکتے هہں - اس نے اس نصہر کائلماثٹ میں مرکری جک دا ےہ 
بججالے اسان ن کو دی - گاٹثذاتك کا ٭تصد اب پہک نە رھا کت اس ےۓے 
مظائر سے خال تی الم کیشان اور حکمت کا اعلانی هو بلکہ یہک کے انسان 
اس میں سکمه ۔ہمیں' ا١س‏ اور آرام سے رھ - قوانین کالنات اب ۃالق کے 
احتام نم وف بلعه ان پابندیوں ہے عبارت هو کنے جو خالق نے اپئی 
مخابق میں منہاں کر ھی ہھیں - اس کی مرضی : علوم کرنے کہ ائے 
الہام اور تب سابيی کی ضرورت نۂ رتی' ہلک صحینہ قدرت ‏ ضں ٹی 


اس کی مرضی و ەشیت کا وف بیئش کے لئے موجود ھے'ٴ اسی 


١ ۱‏ اغخہپان 7 مروت تعائیف و اک ھیں ۔ 
,ر1:22) 1۲۳۷۰ 1۲۷۰۰۱۱1٤181۵‏ ۳۰۱:۸۰۷ ×نل !جم سادا 17:۱ 
(ا189) ۱٤‏ ؛ ۷9ا۱۷ 0۰۲( 
۔(1925) ,ائعلددتہ ‌دھ(١۱‏ نل ارام( اس ال' 
×٥, )1926(,‏ [ه[فا]ع اہ۵٠۱×۶×دعا[ہ‏ ۷ ×< مل صەندہہ طا )1:00 


بے ۳۷ں 


صححیۂء کے اوواقی سے جو چاھے آنھیں جانں لے اور آپئی زادگی کے 
سنوارنے کا انتظام کرلے ۔ پہلے آدہی کو قانونی الہی کی پابنصی کے 
لیے اہنی جبلی وجچھانات کو دبا ڈا ھهونا تھا ' اس ٭سلک نے بتلایا کە 
مربلتیں چونکه قدرتی میں + اس لئے صحیے میں ۔ انسانں اپنی 
جبلت ہر چلئے کے لئے آزاد هو جائے' کوئی روک توک نہ هو' پابندیاں 
: 

نہ ہیں" تو اس کی جمامتی زندگی میں خود بشرد صلے و اشتی ' 
ان اور شانتی پیدا هو جائے اور دم آھلگی کا درر دورہ هو' جیسے 
الاک میں سقاروں اور سیاروں کی ھم آمنی و ترتیب - انسان کو 
مرکز ءِثنات جاننا ' ُس مشربی' اور کائفات میں یکالکت و ھم آھنگی کا 
عتیدہ اس مسلک کے خصایص ھیں ۔پہة فلسٹنریائه سلک مغربی 
روش خیالی کی بہار کا ببول ھے جس کی آبیاری دوں دیکارت ؛ 
نیوٹن اور روسو کا بہت حصۃ ھے ۔ 

متعلمین کے قانون قدرت اور ای اھل فطرت کے قدرتی نظام ہیں 
زمیں آسان کا فرق ھے ۔ أُن کے یہاں قدرتی نظام در اصل ایک 
مذھبی دیخی نظام تھا؛' یعنے قدروت اور جبلت کے بالمقابل متاصد 
اخاقی کا ایک نظام ؛ ان کے یہاں قدرتی نظام وہ ھَ ہو مظاھر قدرت 


اس نے نظام قەدرت کی بنا ہر معیاری معاشیات کے بہت سے نظام 
یلے - سب سے پہلے و فرانسیسی ' طبیعییوں ' 1۲٠٠٠۷۰:‏ 8]) ے یہە 
گام کا ۔ ان کا أمام اول ٥٥۱131‏ ال) اتسدہ'ا تھا؛ اس کی تعلیم کو 
۵6 فا ۴٣ 8٥‏ 1ں۳ں] نے مسقسکم کیا ؛ ارر مل نصٗجوانا 
78ے ان تعلیدات کی تفصیلی تفسیر کی - یہہ بھی معیشت 


ریس 


صحیعجۓ کا بقۃ چنا چاھتے تھے ' مگر وحی و الہام کی ررشنی میں 
نہیں بلک کتاب کالفات کے مطالعھ ہے ۔ اس میں اکثر اختلاف رھا کە 
کونسی معیشت اس قدرتی نظام کا اقاتضاء ھے ' مگر متصد بہر حال 
اس کی ئنلاش رھا - سب ہے پہلے تو اس فلسنہ کی روشنی میں لبرل 
معیشت یعلے آزاں مبادلء کی معیشت کو صحیم معیشت ۰ایا گیا ۔ 
طبیعییں ۓے یہی سکھایا' بہت سے انگریز معاشییںۓ یہی راگ گایا' 
علی الخصوص آدم اسماتیه نے جسے معاشیات کا باوا آدم ما نا ا تاھ ۔ 
آدم اسمتھەکی ساری معاشی تعلیم اہر تحتیق کی تہ میں یمء عتیدہ ھے 
کە قدرت کی طرف ہے ایک عجیب و غریب توازن قووی اور همآدنگی 
مظامر کا انتظام دنیا ہیں موجود هھے - اس عقیدہ کا بوضاحت اظہار 
اس نے ایی کتناب  60٢11006‏ 110:1۱ مطبرمء سنہ ۹٥۱۷ء‏ میں 
کیا ھ اور اسی کا اثر ِس کی معرکةالراہ معاشی تصنیفد اا|٠۱۷‏ :ا 
+۸11 اں مطبوعه سنه 1۱۷۷۹ع میں بھی قدم قدم پر موجود ھے- س 
ۓے خیال میں اسی قانونی قدرت کا کرشۃ ھے کۂ ھر آدمی خرد اپٹی 
عرش کے پیچھے ہوتا کے لیکنی جماععھی تعلقات کا ایک ھم آھنگ 
توازی نمودار هو جا تا هے ۔ کہتاھ : '' اپلی غرض کی پیروی میں 
آدەمی کی هھدایت ایک غیر مسححسوس هاتھه کرتا ھے اور ہے اس متصد 
کی تائید کرنی بوتی ھے جو اس ے کسی طرح اه دیش نظر ئہ رکیاتھا۔““ 
''دولت مندوں سے ایک ان دیکھا هاتجه ضروریات زندگی کی تقریباً رھی 
تتسیم کرا دیتا ۓے جو اس حالت میں ھوتی کہ زمین اے باشندوں‌میں 
براہر برایر تقسیم کر دی جاتی - اور اس طرح بلا قصد و ارادہ ' ہے جانے 
یوجھے' وہ جماعت کے إغراض کو پور کرتے هیں ' کو 0٦‏ _ 


ْ- مہ.مسسہ - ساس ح سے لم سے 
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6.3 


آدم استھۃ کے متبعین کے یہاں بھی برابر یہی خیال موجرد ھے؛ 
ابر آزاد تجارت؛ آزاد مبادلہ ' کم سے کم بابلدیوں کا سارا کا ساوا 
معاشی مذھب ' اشرائی شخصی اور منمناصد جماعئی ' مناد انفرادی اور 
منشاء ئاثذات میں ھم آحنگی و مطابقتت کے عقیدہ پر ھی مبلی ھے ۔ 
لذثیت کا سارا مذھپ جس ا بانی گوسن تھا اہر دس کا اثر مذھب 
آفاد مختتمکی شکل میں آے تک چلا جا رھا ھ اسی مسلک پر :+ئی 
هے ۔ اُدھر اشتراگ کا سارا معاشی مذعب اسی هھم آھنگی کے عتیدہ کا 
نتیجۂ هے؟' ارچ اتھوں نے قدروت کے مہطالعه سے ہو نتٹیچک معیدت 
صحیحۃ کے متعلق نعالا ھے وہ دوسروں ہے بالعل مختلف دق - مرریلی 
اور فوریے رابرت ارون اور وائی لنگک سب کے سب '' آفعی کی 
زندگی کی اس معتول حالت کے متلفی ھیں جو قدرت کے غیر تبدیل 
پذیر ارر ىا قابل خطا قوانیں پر مبنی هو ' - یہی حال امام الشترائیینں 
کارل مارکس کا ھے اور پھر اس کے بعد اس کے ماتبعین نا ۔ تریب ۓے 
لوفوں ہیں 0۳ 0101ا ٥٥۱1‏ با اور فرانس اوینںی هائمر کی تصانیف 


بھی اسی سلسلء کی کڑزیاں ھیں ۔ 


(م) اھل عقل : دور روشن خیالی میں اس فلسئیانہ مذدب کے 
عارہ جس ٴا ابھی ذکر هوا خالصس عتلیت کے فلسنه ۓ بھی بہت فررغ 
بایا ۔ اِس عتلیت کی روشلی میں ببی معیشت صححیتعہ کی تلاش 
کی گئی - اس فلسنہ کے حامل دنیائے عمل کے اصول بھی عتل سے 
اخذ کرنا چاھتے ھیں ' یعلی عقل کو جو کچھ موجوں ھے صرف 
اس کی توجیۃ کا ذریعۂ ھی نہیں سجھتے بلعه جو کچھہ ھرنا چامنے 
اس کے لیر بھی ھامی اور راھبر مانتے هیں - اعل فطرت کے نزدیک 


رڈ 


تو جو کچھە ھے وھی صحیے اور درست ھے ؛ اعل عتل کے خیال میں 
عالم >وجوں ' عالم واقعی ؛ کے عل وہ اور ِس ہے بالا تر ایک عالم عفلی ' 
عالم اەربھی ھ ۔ اس فلسفہ کو الیارویں صدی ے آخر اور اُنیسویں 
صدي کے شروع میں المانی منکریں اور فالسده نے بہت ترقی دی - 
جن میں عائد فلسنہ ' کانی ؛ فشتے' اور ھیگل خاص طور پر قابل 
ذکر ھیں - کائی اور فشتے نے اس جماععی زندگی اور معیشت کہ 
خاکے بھی مرتب کئے ھمیں جو ان ۓے خیال میں تجربه اور مشامدہ سے 
بالعل ے تعلق مجرد عتل کا مطالب ھیں ۔ 


کانمی کے نزدیک متانشضاے عقل ھے کە جماعت کی زندگی میں 
(ا) ملعیت شخصي کا رولی هو ' )٢(‏ معامدہ کی آزادی هو ' (۳) 
وراثہت کا طریقه رائےج هو ان کے عالوہ معیشت صحیحہ کو اپغا ام 
چلانے کے لئے ضرورت ھے (عقةً !) (۱) زر اور تجارت کی' (۴) ساھوکرہ 
اور امتبار کی ؛ (۴) اور تعلق اجرت کی - ]١[‏ 


فشٹے نے بھی اپنی کتاب ٢1ا۷٥۲٢11]:1(‏ مطببعۃ سن ۱۷۹۹ء میں 
اہر اس کے بعد اپنی تصلیف 1:506188:88۰] ٥٥7٥‏ ٥اطام:ع‏ ۳ء(] 
مطبوعۃ سلۃة ۱۸ع میں معیشت صصححرحۃ کا خاکے برھں کیا ھے 
جو اس کے نزدیک تام تر محض مجرد عتلی مطالبۂ 2ھ' واقعیت کم 
جس ہے قریب تر لن کی کوشش کرنی چاھئے - فنشڑے کے نتشہ د 
اھماجزاء یہ ھیں : (ا) ملعیت شخصی هو؛ (۴) جناات ار 


]١(‏ اس باب میں کانی کی در کتاپیں ٹابل لحاظ ھیں ۔۔ 
۰ ۴ا جاہ۶امردا:]ا(١‏ ۔( 





۳۰ ط(ہ٥|[۸٥ا‏ :٦غا‏ .ل2 


یڈ 
یابند معاشی نظام ہے جس میں مختلف دعاتکروں کےمنظم گرولا موں ٠‏ 
ان کی تعداد مترر هو ' اور إشھام کی قیمتیں ملعین ھوں (۴) جہاں 


جو قچاوت ". اس ک5 اچارہ ریاست کے اتی ہیں ھ٠‏ -‫ 


یه تر وہ خدمت ھے جو فلاسنه ے اس عقلی معیاري معاشیات کی 
کی - خود معاشییں میں بھی اس اجتماعی عتلیت کے فلسنہ نے 
بہٹیرے حامی ہائے - اس کی خاص وجھ یہ تبی کہ سرەایغداری کے 
طوفان ہے پذادنے ھر طرف وہ سراسیدگی بیدا کر دی تھی کە اچھے اچھوں 
کے قدم اُکھڑے جاتے تھے ۔ دولت و افللس' ثروت و فلاکت' ترقی و تباھی؛ 
آبادی اور بربادی کے ٭عیرالعتول تضاد نے یٍ شمار ایسے مسائل بیدا 
کر دئے تھے جن کا حال سمجھەہ میں نہ آتا تیا۔ اہر جو حل سجیۃ ہیں 
آتا تھا وہ بھی اشتراکیت ارر اشتمالیت کا - جس ہے موجہدہ ادارات 
تمدن کے فذا هو جاتے کا خوف تھا اور یه اس قدر عزیز نیےٴ ایسے قیمتی 
سمجھے جاتے تھے: کە تغھر حالات کا کوئی سودا ا داموں منظور نہ تھا ۔ 
لہڈ! ' اصلاحات ' اور ' ترەیمات ۶“ کی فکر ھوئی ؛ اور روشنی خیالی کے 
اس دور میں' جو علم پرسنتی کا دور تھا' ظاھر ھے رہه خدمت علم ھی ے 
سیردکی ‏ جا سکتی تھی کە وہ عقل کی وساطت سے معلوم کرے کہ 
معاشي زندکی کی صحیے شکل کیا ھے اور موجودہ اداروں کو اس عتايی 
خاکۂ ہے قریب تر کیسے ایا جائے ۔ اھل علم ۓ اس خدمت کو 
تبول فرمایا ۔ هر ملک میں متعدد معاشیینں تے عتڈ صحیے 


معحیشت کا ینہ چلانے کی کوشش کی ۔ ھم اس جگہ اس گروہ کے 


۴۰75: 


سب ہے سسعاز معاشی کا ذکر کردیدا انی سجھتے ھیں - 
یعتیي ت٥‏ ااناىا' ×ہ٭ دا اٗن٥]!ا‏ عحسامەلِ (سنه ۱۷۸۳ء تا 
سنة +۸8[ع) کا جس کی مشہور اور ہے مشل کتاب ]۳ زاہہ! 10۷۲٢‏ 
رج کا دوسرا حصۃ ''مطابق فطرت اجرت '' سے عتلی بحث کر تا ھ ۔ 
ٹھیوتنی صاف صاف کہھا ھے کہ ” ضرورت اس کی ھے کہ تجریڈ سے سند 
لینے کے بجائے ایسا قانون ثکاا جائے جو خالص عتای بلیادوں بر 
مینی هو - “ چنانچھ اس نے قدرت کے مطابق اجرت کا ریافیاتی تعیں 
لے مشہور ضابطۃ میں کر دیا ھے کە اجرت> | × پ/ کے جس میں 
ا کے معنی ھیں ایک چار افراد پر مشتمل خاندان کی ضرورں ات ابر 
پ سے مراد ھے اس خاندان کی پیداوار - عقل اور علم ہے اب اس ہے 
بھی زیادہ رھلىائی کا مطالبه کیا کیا جا ٹیگا ! اس مذھب عتلی کے اور 
مشہور معاش ی فرانسیسی پرردماں (۱۸۰۹ع تا ١۱۸۱ع)‏ جرمن روق برنس 
ر٭+۱۸ء تا ۱۸۷۵ع) اور اطالوہی منجھٹی ۶٥٠1‏ :1ج1:0 میں ۔ ارر آے 
تک اس عتلیت ئا صل جاری ھ - معاشیات میں جہاں کہوں لیک 
وبد پر حم مایا جاتا هو ' اداروں کے مفید و مقر هونے کا ذکر ہو ' تو 


اکٹر یہی سجھنا چاھے که اس مذھب عتلی کی تعلیم کا ہرتو ھ ! 


معیاری معاشیین کے ان تمام منتلف الصل کروھوں میں؛ باوجود 
اختاف عتاید' یہە بات مشترک ھ کہ علم سے یہی نہیں کہ جو کچھة 
موجود ھ اس کی تشریے و توجیک من ھ بلکۃ جو کچھ هونا چاھغے 
اسکا بات بھی چل سکھاھ - ائے اس خیال کے لئے یپە معیاری طرح 
طرح کے دلائل پیش کرتے ھیں - کوٹی یہہ منطٹی استدلال کرتا ھ 
که معیشت السان کی حھات عملی ٢‏ ایک حصدھ' بل صیشه 


۴ 


چلد معیاروں پر مبلی ھوتا ھ جلکی اساس احکام اخلاقی هو میں - 
اس لئے معیشت کا علم مجبور ھے کہ انی احکام اخلاقی ' ان معیاروں کو 
اآپنا مہضفوع تحقیق بلائے - ایک مشہور معیاريی معاشی کا قول ھا : 
' کسی دیوار میں کبھی کرئی کیل بھی تو بلا اخاقیات کے نہیں 
ٹھوکی کئی ابر آپ کہتے میں کہ تم معاشیات ہے احتام اخلاقیي کر یکسر 
ثکال دو۔۔ “ راشسالر) ۔ ابھی سلة ۱۹۲۸ع کی مطبومات میں ہے ایک 
نوجوانں معاشی ھرمان لەوی کی ایک تصلیف ھ “' معاشیات ارر 
حتیتت “ (اہنعاطہناعا ۱۷ لصہ ٥٠جحدمہہعافاقداہ:ا:()‏ ' اس 
میں اتا ھے : “ معاشیات ہے احتام اخاقی کے اخرلي کی کوشش 
سجھنا چاھلے کہ ناکام ھوچکی ... ان کے خارم کر دینے سے معاشیات 
حقیقت ہے قریب تر نہیں آتی ۔ اس لئے کہ یہە ٭حرات داخلی ' 
مقاصد کی یہ تعیینں خوں معاشی زندگی کا حصۂ ھے ۔“ جرملی کے 
مشہور عالم اشماملر نے بھی نہایت موثر طریقه سے اس خیال کی تائید 
کی ھے کہ جماعت کی ساخت کا منطتی تقاضا ھ کہ ایے مقاصد کے 
تابع سجھکر اسیر نظر ڈالی جائے ارر اس لئے معیاری معاشیات ھی 


اس علم کی لازمي اور بس ایک ھی امکانی شعل ھ - 


نظريه علم کے نتطۂ نظر سے عقل کے ذریعه موجود کے علوہ جو 
کچھە هونا چاہمے اس کے علم کا امکان تا کے اس خھال بر مبليی 
ھے کە عتل نظری کی طرح عقتل صلي کے ہی بدیہیات ھرتے میں 
جنھیں تجربہ سے تعلق نہیں مرٹا۔ عقل عملی کی أن بداہتوں ہے مقاصد 
معیشت یا معیشت صحیعۂ کا علم سکن ھ - بعض لوگ خصرصاً 
متتعلمین اور ان کے متبع واقعه ' اور امر ' جو ھے اور جو ھونا چاھئے 


)۳)7[ 


دونوں کو ایک هی سطم علم ہر رکھتی ھیں کہ ان کے نزدیک یہە 
ایک ھی وجود کی دو مختلف شعلیں میں - ھر واقعۃ کے ساتهہ اس 
کا امر توام ھے۔ اور اس لئے جھسے واقعۃ کاعلم ممکن ھے اسی طرح امر کا 
بھی سن ھ - ابھی حال میں اس خھال کی حمایت نہایت فاضلانہ 
انداز سے ۲اتھد]ا صسحداںل ے اپنی تصلنیف 6 ۵(۵0جہ81 :۶۶ز ٦‏ 
()د19) حا صافآۃالماعدکا د٥3‏ اور اوتمر اشیای نے اپنلی 
0 ران |ب0[6ئ ا۵ا مطبوعه سن ۱۹۲۳ء میں کی ھے ۔ 


0001189 ئ٥۲۳]‏ کہتے میں کە جو کچھ ھونا چاھنے اس کا علم 
اس طرح سک ھے کە جو کچھ ھ اور ھو رما ھے اس میں اس کے اثار 
نمایاں هوتے هیں۔ یوں جو کچھہ ھے اگر اس کا علم کامل هو تو جو کچھە 
ھونا چاھمّے ساتمه سالیهہ اس کا . پانہ بھی لگ سکتا ھ - یعنی معاشی 
زندگی' معاشی تاریخ ' میں جن رجھانات کا پاته چلانا ھ وھی یہه بات 
بنتان کے لئے ئافی ھیں کہ کیا عونا چاھنے - ئُویا معیشت واقعي سے ھی 
معیشت صحیحۂ کا سراغ چل ہاتا ھ - جدید معاشوون میں اس 


خیال ےے سشاز سویض ٣۱٣٢ )30٥٥(‏ را1 ل٥1:٥]‏ ھیں ۔ 


معیاريی معاشیات کے حاملموں‌کہ واجباللحترام |ناموں ے 
مرعوب ھوئے بغیر اگر فور و تال سے دیکھا جائے تو اس بات کے مانئے 
میں زیادہ دشواری تو نہ هہوئی چاھلے کے معیشت کہ علم کے لئے 
معیاری ہونا مفطقاً للزم نہیں ھے ۔ ملاسب اور ممکن دوسری بانینں 
میں - لین جو لوگ اسی ایک شکل کو لزمی قرار دیتے هیں وہ 
معیشت پر دوسرے راویوں سے نظر ڈالنے کا سد باب کر دیتے میں اور 


جج 


یہ حق انہیں پہرنچتا نہیں - ان کا یہه کہنا ک معاشی زندگی 
عملی زندگی ث اور عملی _ زندگی کا خھال بھی بلا کسی معھار کے خیال 
ۓے سکن نہیں صحیم ھ ۔ لیکن اس س يہۃ نتیجه نؾالناکه اس 
وج سے عمل سے متعلق هر علم کا معیاری هونا للزمی ھے غلط ھے -۔ 
معاشی کسی شخص یا جماعت کے افعال پر اچھے برے' 'صحیم غلط' 
مستحس و سذمہم ۴ حم لنائیں تو اور بات ھ اور یہە لوگ اھ عمل 
موی کسی چیز کو اچھا ' صحیم ' مستحسن سجیہ کر کریں یا برا ؛ 
غلط ' مسوم جان کر ئن کریں یہک دوسری بات ھے ۔ یہھ کھوں ممکن 
نہیں کە معاشی ایسے لوگوں کے اعمال کی تحقیق تو کرے جو مختلف 
اخلاقی معیار پیش نظر رکبتے میں لیکی خر اپنی طرف ہے ان ے 
اعمال پر کوٹی اخلاقی حکم نہ لٹا ئے ۔ أُن لوگوں کے معیاروں ٭ھەں 
جن کے اعمال موضوع معاشیات میں اور خود عالم معاشھات کے ان 
معیاروں کے متعلق حم مان میں تو بیں اور واغم فرتق ۵ے جسے 
نہ جانے اچھے خاصے سمعجھدار لوگ بحٹ و مناظرہ کی گرمی میں 


کیوں نظرانداز کر دیتے میں - 


اگر یہە مان لیا جائے کہ معاشیات کو معواری علم بلانا لازم اور 
واجب نہیں تو دوسرا سوال يپه ھوتا ھ کہ ایسا کرنا ملاسب بھی ھ یا 
نہیں ۔ اس کے جواب میں غالباً اخعلاف آرام کی گنجائسش نہیں ھے ۔ 
اگر اعمال معاشی کے لئے معیاروں کا پته لگ سکے ' معیشت صحیعہ 
کے عناصر ذھن انسانی پر منعشف هو سعیں' تو اس جراغ هدایت کا 
حاصل کرنا کس کے نزدیک ملداسب نە ہوا ؟ مگر دیکھنا یپ ھ 
کە اس چراغ کا ملنا سکن بھی ھے ؟ اخلاقی حکم کا سعلے ' مقاصدِ 


)٣ ٣۰1 


معیشدت متعین کر سکنے ' اور معیار بنا سینے کے لئٌے جو علم درکار ھے 
وہ کھسے حاصل هو ؟ 


انسانی کا ھرعمل کسی مقصد کو پیش نظر رکھکر درتاھ ۔ 
انی متاصد میں اچھے برے کا تعیی ' ان کے حسسن و قبے کا :عیار 
مقرر کرنے کے لئے ضروری ھے کہ ھم مقاصد کا کوئی نظام تصور کروں ؛ 
کوئی مقصد اعلق مانا جاے کوئی اس سے ادئیٰ اور ایک متصد 
اعل‌ئریی جس سے مطابقت وعدم مطابقنت باتی متاصد ٭ .تس کی 
صحت یا عدم صحت کا معيار بئے۔ دشواری یہ هے کے يہ 
اعلی‌تریں مقصد لزماً ماورامہ تجریهہ ہو تا ھے اس لئے کہ متاصد 
کی صحت وعدم صحت ' ان کے حسن وتبے کے متعلق هر 
حم ھمیں لزماً و بلااستثناء تجریه سے پرے ' عالم مطلق' عالم اھرت 
میں پہرنچا دیتا ھ ۔ مثاً بمبٹلی اور احمدآباد کے کپڑے کے 
کارخاتوں میں کام کرنےوالے مزدور اشافة اُجرٹ ا مطالبه کریں آرر 
بہت زیادہ مطالبة کریں - ایک شخص جو سرەایعداروں کا حأی 
ھو ہے سمتدا ھے کہ اتاا اضافه دینا اس لئے سن نہیں کہ پہر 
سرمایة داروں کو کوئی ننع نہیں بچتا ۔ دوسرا شخص کہۃ سکاتا ھ نە 
یچے ۔ وہ جنواب دیگا ننع نہ ھوئا نو یہڈ تارخالۃ کیہں چلائیلگے او نئے 
کارخاۓے کھوں‌کر وجود ہیں آئینکے ؟ دوسرا کہہ سعاتا ھ ان چلیں - مر 
وہ کہیگا یہہ کارخانے نہ چلینتے اور نمے نم کیلیلئے تو ھندوستتان کی 
صلعتی ترقی رک جائیگی - دوسرا! کہوگا رک جاے تو کیا - یع صلعت 
جدید کی لعذت میرے ملک ہے دورھی رق تو اچھا۔ پہلا کہیتا 


”تک 


يے بد هو تو سیاسی آزانی حاصل نە ھوگی - دوسرا کہ سعتا ھے 
میں ایسی آزادی لے کر کیا کروںا ۔ میں تو یہ چاھتا ہیں کہ 
میرے سابھیوں کو پیتی بھر کر روٹی ملے اور اچھی ملے؛ میں آزامی 

غللمی کے فرق کو نہیں جانا ۔ اب یہهە سوال کہ آزامی زیادہ 
اھم ھے یا بوہی بھرنا آخری متاصد 5ا سوال ھے ' جو تجری ہے حل 
نہیں سرتا - آزامی کے لیے لوگیں ۓ فاقه بھی کئے هیں تو پیت کے لھے 
لوگوں نے آزادی کو بی بھی دیا ھ ۔ آپ سے رائے ے لی جائے تو 
سن ھ اکثریت آزامی کے فاقہ کی طرف ھو۔- افرچہ یک بھی 
یتھلی نہیں -۔۔ لیکن آپ کی رائے منطتی یا تجربي نہ هوئی ' 
کسی جذبہ پر میقی هوگی ' کسی عقیدہ پر ! اسی طرح کوئی معاشئی 
سوال لے لیجئے - اھم ہے اھم یا معمولی سے معمولی ۔ نتیجے آخر٭ەیں 
یہی ہو کہ آخرں مقصد کے فیصله میں ھم کسی مارراء تجربہ 
حثتیقت تک بہوئي جائیں کے ۔ اس لیے ئك ‏ موعت صحیحء کا تەین 
ازمی طور پر معیشت کہ لیے ایکا اعلی اور ستکیر متصد چامتا 
عے اور بے اعلیی ٭تصد صیشہ کرنی غیر معاشی مقصد ٠‏ کوئی ماوراہ 
تجربع متصد هرتا ھے - اور یه غیر معاشیس مقاصد اعلیں طرح 
طرم کے هو سکتے ہیں اور ھوتے ھیں - کوئی انفرادی نىیل اور 
حریت کا ایسا دلدادہ ھورتا ھۓے کم نرلي کی حایت کرنے لّۃ 
ئے ' کوٹئی جتماعی بہبود کے قربانگاہ پر افراد کی قربانی اور انی کی 
شخص ملحیتیں کی بھیلت چڑھاۓ میں بھی تامل نہیں کرتا اور 
افصالی یا مذھبی ذات پات کے نظام کو بہتریں جانتا ھ - کوئی 
آزاىی اقوام کو لوازم حیات انسانی میں شار کرتا ھے تو کوئی اپلے 
سامراچی مطم نظر ھی ہے مطشن ھ - کوئی چاھتا ھ کہ اینی ٹرم 


ار تھے 


کے هر فرں کو آرام و آسائش مادی ہے زیادہ سے زیادہ بہرایاب دیکھے 
چاھے ذھلی و روحانيی زندگی کے سارے سوتے خشک ھو بائیں ؛ 
کوئی نیک اور اچھی روحانی زندئی کے سام چنئے اور لنکرتے بر قائع 
ھے - کوٹی چاھاتا ھے ک میں جس گروہ ہے تعلق رکھتا مرں اس میں 
آدمی کم ھیں مگر اچھے ھوں : قابل ھوں کھ مورا گروہ کچھ کام کرے: 
کچھہ نام پائے ۔ کرئيی چاھادا بے کے اس کے ہم ۔جماعنئوں کی تعداد 
چلد نے چاد بڑھ ناکم جمہوری اداروں میں نمایندئی کا حق بڑھه سکے - 
هر شخص ا مب تصس باثذات هوتا ھ ۶“ جو معپا, حرات هوتا ھ 
وا اس کے مطابق معیشت کا ذاکہ بفاتا هے آوو اسی کو صحیم مانتا 
ھے ۔ معیشت صحیحہ کا تصور سے بوچھئے تو تتدیر انسادیت ۓے 
مسمْلء کے جواب پر ملتححصر سىس - ارر اس کے جواب کتلے میں ! اس ے 
جواب دینے والے انسانیں میں کوئی رخ بہ دنیا ھے کوئی رو بة عتقبیں ؛“ 
کوئی یاس مسلک کرٹی اس مشرب ؛ کوئی زندگی کو سیفے سی لٹا 
واڈ ' اس کی پابندیوں کی رنجیروں کو چوملے وا ' کوئی زندگی سے 
بہزار ؛' اس کے بادھن کادنے کے درے ! پھر معیشت صحیحہ ٢ا‏ نتقشۂ تو 
اس وقت بن سعکتااھ جب تعبیر حیات اور تقدیر انسانھیت کے 
متعلق آن پٍ شسار امتانات میں س ھم کسی ایک کا صحیع یا غلط 
هونا معلوم کر سکیں - 


کیا اس کی کروئی تدبیر ھے ؟ کیا علم تجرپی هیاری مدد کر 
سکتا ھ ؟ نہیں ؛ اور ھرگز نہیں ۔ یہہ بات کہ کرئی چوز جے بھلا 
اس کے لھے کھونگر برھان هو سکتی ھ کے سے ایسا ھی مونا چادنے 
بھی ؟ مجھے کرئی اتنا پست مت کھیں بذا سکے کە میں اس 


یو کے 


مطضب نظر کے تعیں میں کسی واقعیت کا پابند ھیں - میں ائر دنیا 
کو بدل نہیں سکتا تو کیا اس ہے بہتر دنھا کاتصور قایم کر کے اس کی 
آرزو کرنا بھی جوم ھ ؟ مجے ایٹی آوزو ' ابلي بسند ' ابلی چاہ ٠‏ 
اسے مطاوب کے تعیں میں اس سے کیا فرض کء دنیا تا رجعان ' 
واقعات کا رم ' کیا ھے ؟ 


<7 


اس کا حواب کوئی يع دے سکتعاھ ئە تم بیوڈک آراد دو ؛ 
لین تمیارا کسی چھز کو مطلوب بنا لیذنا اور اچھا سمحدبء لیذا تو سے 
ساری دنیا کے لیے معیار نہ بذا دیگا ۔ تھیں چاھمٰے کە آدەی کی اصلی 
طبیعت ؛ اسکی صحیم فطرت کا مطالعة کرو ارر اس کی رفاتار' اس 
کے رجچحانات ہے زندگی کے متاصد اعلىٰ کا استشراج تجربۃ کے ذریعه 
کرو ۔ لیکن افسپیس کت راہ بھی بنكه ھے ۔ اس لیے کک فنطرت 
صحیحۂ اور طبیعت اصليه کا تعریی خود بھی تو اسی حال میں 
سی ھ کە انسانی زندگی کا اعلوں متصد و منشام مائعیی هو جائے ۔ 
سوجودات ہے تتجربۃ اآوو مشاددہ کے ذریعے رمحانات ارر رجحانات سے 
متاصد کے مععین کرنے کی راہ بھی مسدود ھی ھ - اچھا ائر مشامدہ 
اور تجربة کی فائامی مسلم ھے تو کیا بدامت ہے اس میں 
کام چل سکتا ھے ؟ کسی معامله کے متعاق بدیہی عام رہ ھے جس ے 
عالوۃ اور کوئی صورت مکی هی نت هو ۔ مث دو اور دو چار؛ کل سے 
حرو بڑا نہیں ھ ' براہر سے براہر کو نعال دو تو باقی براہر رحیگا وذیرہ 
ایسے بدیہي بھانات ھیں ان میں دوسری صورت + سکس هي نہیں - 
محیم معیشت کا علم اٹر بدیہی هو تو اس کے معنی یہءە ھونا 


جامئیں کے ' معوشت کی ابس يی ایک معل ٭ہ یکن طے دوسری کوئی 


ہے جا 


نہیں ۔ لیکن یہ تو وافم ھہ کت اس کے متعدد اسعاذنات سجھە میں 
آتے هیں ' بہت ہے نتشے بن سعتے هیں اور بنائے کُنے هیں - اب أن 
ماقعدد انقشوں میں ہے کسی ایک کو ترجیں دے کر ائر آپ فرمائیں 
که یه بہتریں ھے اسے مان لو تو پور یە بداهمت نہ رھی - بدادت میں تو 
بس ایک ھی صورت سن هوتی ھ ' اس میں بہئٹر و یدتر کا سوال 
نہیں هو سکّتا ۔ 


تو کیا زندگی کی آخری اور اعلی قدروون ' حیات انسانی ۓ 
آخری مقاصد ' کا علم کسی طرح ممکں نہھں؟ جو لوگ علم تا ذریعہ 
صرف تجربہ یا بداھت کو بانتے میں انھیں نو یہی ماننا پويما كە 
سکن نہیں - اس لیے کہ ھم ‏ ابھي دیکھا کہ تجربہ اور بداعمت 
اس کوچ میں قاری رھتیائی نے قاصر دیں۔ لیکن فاسفہ کا ایک گررہ 
ھ جس کے نردیک علم کے بہت ہے دایرے ھوتے هیں اور زندگی کے 
مختلف حصے اپنی خصوصیات کے مطابق اور ان سے متعلق دایروں 
ا علم رکپتے ھیں -۔ عقلی علم کے پہلو یه پہلو ۔جذبد اور آرادہ کا عام 
بھی ھونا ھے ۔ موجودات کی حتیقت تک پہرنچلے کے لیے عتل ارر 
منلق هي ایک ذریعه نہیں بلک ننس انسانی کی جمالیاتی ؛ 
اجصاعی ' اور مذھبی صاحبتیں اور قوتیں بھی اس کے ذریعہ هو 
سکتیي اور ہوتی ھیں ۔ انییں مشضعلف صاحیتیں میں سے ایک 
فلسنیانہ صلاحیت بہي ے اور اس ہے حاصل کیا هوا علم مابعدالطبیعيی 
علم ہوتا ھ ۔ اس کا موضوع مارراء تجربه ھ اور اس کی نوعیت کا 
مدار ان مقاصد پر ھے جو یه علم اپ لیے مقرر کرے مث ٭طاق بلا تعیدات 


رن نل( 


ماکس شیلرۓ فلسنع کی نسیبت خبرب کہا ھ کھ: "جب ایک 
محدود انسانی شخصیت محبت ہے مجبور هو کر تام اشیاھ مہمکئله 
کی حقیقثت میں ائے جوھر مخصوص کے ساتمع شریک هونا چاھتی ھ 
تو فلسنم پید! ھوتا ھ “- اسی فلسنہ کی بلیادیں بقول زومبار 
یتین ' محبت اور ادب پر هیں - فلسنہ شروع ھرتا ھے اس یتین نے 
کە عالم مشہرد ہے پرے ایک اور دنیاے حتیقت ھ جس کاعلم 
حاصل کرنا فالسا کا متصد ھے اور فاسنۂ آگے چلتاھ اس یقین سے 
کہ اس عالم مارراءالتجریة کا جاننا“ اس کا علم ؛ اور اس علم کو 
عقل کے مقولات (دہ0۲7ج168د0)) میں دمھالنا من ھے - اس علام کي 
خصوصیت یہہ ھے کہ کسی مخصوص شخصیت سے واہستہ هوتا ھ - 
چجھسے جسن و چبىال کا محرم هر انسان نہیں ھوتا اسی طرح ماھیت 
آشیاء کا انعشاف بھی هر کس و ناکس پر مکی نہیں ۔ کائذات کا دفتر 
سر بستہ صرف خاصان عالم کے لھے کھلتاھ ۔ یه علم اسے حاملوں ۓے 
توسط ھی سے دوسروں کو ملقتل هو سکتا ھ ' چنانچه فلسفیانہ تعلیدات 
کے منقعقل کرنے کے لیے گرو؛ پیر + آستتاد کی صحیتف بہت ایت رکھتی 
ھ - اس علم کی ایک خصوصیت یہۃ بھی ھے کە فلسنی کسی مذصوص 
نقطه نظر سے حتیقت کا نظارہ کرستتا ھے اور اس لیے چہرۂ حثیثت 
کاپس کوئی ایک رخ ھی دیکھدا ھ - موضوع چرلکۃ اسندر محیط ھ اس 
لھے علم کل پر اہی نہیں ھوتا ۔ 


یا پھر اس ماوراء تجریۃ دنیائے مقاصد و اقدار ٤‏ علم وحی کے 
ذریعہ خاصان الہی کو حاصل ھہوتا ھے - جو مذاھب کے نظام ھیں ؛ 


آاے عقلي مقوات میں نہیں بلکہ رموز میں بیان فرماتے ھیں - اور 


ا ا 


زندگی کے اداروں کو ' منشاہ کاثذات اور متصود جھات ہے آثاہ ھوکر ' 
متبدل اپرمتشعل فرماتۓ ھيیں ۔ يہ کہتے میں میں خدان 
متصد ئاثذات ہر آئاہ فرمایا ۔ لوگ انھیں سچا ؛ اچھا ' امیں جانتے 
مین تو ان ا کہا مانتے ھیں ۔ و و کے ' لیکن 
زیادہ قرت اور زیادہ یتین کی تاثیر کے ساتمه اپنے عام کو شخصیت 
اور ہیک سھرت کے طلسم سے سھنہ بۂ سیل منقتل کر دیتے هیں .. 
ان قدروں' أنى مقاصد کو چاھے وہ فاسنہ کے مقولأات عقتلی ٭ہں بین کی 
کئيی هہں چاھ رموز مذھب میں ثابت کسی پر نہیں کیا جا سکتا ۔ 
جن کا دل ان کے لیے کھل جاتا ھے وہ انھیں مان لیے ھیں ' جن کے 
دل پر قنل ھوتا ى وہ ىے بہرہ رھتے هیں - اس علم کے لھے ؛ ان قدروں 
کے لوے آدمی زندہ رھتنا ھے ' ضرورت ھوتی ھے تو جان دے دیٹتا ھے ' مگر 
انییں ثابت نہیں کر سعتا ری کے موق 
فلسنہ اور ال مذھب زھر کے بوالے کھوں ہیتے اور جام شہادت کیرں نرھی 
فرماتے ۔ ان کا ثبوت معلم کو اہاے عءمل ہے ' اوذی زندگی ہے ' ابقی ەوت 
سے دیخا ھوتا ھے ۔ تربانی ٠‏ ایفار ' حیات طیمہ ؛' شہادت اس مذرسة 


میں ذرایع تعلیم میں ۔ 


فرض اعلیٰ قدروں کے متعلق ' مقاصد زندگی کے متعلق ' منشاہ 
کائثذات کے متعلق علم یا تو مابعد'طبیعات کے ذریعہ حاصل هو سکتا 
ھے یا مذھب کے ذرویعه - بہلے ؛ وصیلء ذڈھن کی فلسنیائهہ صاحیت 
کی ٢‏ اوش و تلاش ھے ' دوسرے کا وحی و ااہام ۔ اور یپے دونوں لع تجریه 
بر مبلی ھیں نہ بداھمت پر - اس لیے ھم کے سکتے هیں کہ معیاری 
معاشیات نه تجربی علم ہو سکتا ۓے نہ بدیہی اور تلگ معلوں میں 


۴ 


علم یا سائٹس کا لنظ آنھیں دو قسمیں کے لئے مستسل ھ ۔ لہذا 
معاشیات معیاری یا تو قفلسن کی شاخ ھ یا ٭ذھب کی - اس کا ھونا 
لازمی نہیں کہ معاشی ‏ ظاھر پر درسرے نتطوں سے نظار من ھے ارر 
معاشیات بطور علم دوسرے طریدوں ھی سے ٭دون هو سکتی هے - لیکن 
ار فاسنه یا مذھب سے معاشی رندئی کے لیے ٭عیار حاصل کھے 
جا سعیں تو زندگی کے لھے ٭شعل ھدایت کا کم ملے - لین یه کم 
ھر برالپوس کا نہیں ' اس کی صالحیت خدا کی دی ھ جسے ەل 
جائے ۔ تجریە اور بدادت کی رادیں جو حصول علم کے لے سب کے 
واسطے کھلی ھیں اس منزل تک پہنچانے ہے قاصر میں ۔ 


معاشیات ترتیبی 


اأآس معاشیات معیاری کے متابلء ”ہیں یسے ھم اك مقنب یا 


فلسنہ کی ایک شاح بتللیا ھھ رفاع رفاہ معاشیات کا ایک ' علم ' 
سمیدان میں آیا - جب دل مذھب کی طرف سر سرد اپڑے ' دماغ 
قاسمم کی النجھنوں سے گھبرایا ' آدمی کی نظر جو اب تک پرابر اودر 
اوہتی تھی ٹینچے آئی اور اس ہر اور اچ ماصی ماحول پر بڑی ہو اس 
نے علم' بہعني علم تجربی کو ایذا سہارا بنایا' اور عاوم طۂنعی 
یعنی سائنس کو فروغ ھوا ۔ 


تاریضی مطہر ھے جسے ء ہد جدید کے مغربی یورپ کے ساتپم واہستع 
سءجیا ج سکدا ]و ۔ اس عۂہفک جذکرفک میں یوروپ کی حصہصیت 
امتنیازنيی اس کيی دنیاداروی ھے اور ٰس کی سارہی زندگی 2 اس 
قد,وں سے ھت کر اس دنیا اس رندگی کی چیزیں پر مرکوز هو گنی 
ھے ۔ دنیا کی در جبز کو جانئے اور ھر چوز ہے قائدہ اُٹھانے ٢‏ ذبھ 
خادم بنا لیاھے - یه در اصل بھی فاوست والا جذب تھا جو یع به چا 
چاھتا تھا کہ سارے عالم کو اندر سے کون سپارے ہوٹے هے ؟ یہی اب رخ 


مر کر دنیا ک2 ٭ ای ہوجودأت کا کھوے لگاۓ کی طرف مٌلوجم ہو گیا تھا۔ 
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ا 


بہلے یہی ذەن کو اعیان و حتایق کی بلقغدیوں کی طرف لے جاتا تھا؛ 
بس تجربه کی ہستھوں کی طرف لے چلا - پہلے ره علہی تیا !اب 
سلی هو گیا ۔ فلسنیوں اور صوقووں کی رگے مشئرع اور موچد بید! 
ہونے لئے ۔ علم حاصل کرنۓ کی اس غھر ماتعیی سی خواعش میں 
تضعیل نو کی دھن لے ' زندگی کو نغے سانچوں میں تھالنے کہ خزال 
نے ؛ نٹی نلي دنیا ئیں' معلوم کرنے کی امو نے ٠‏ قوت ارر گرمی پیدا 
کر دی ۔ جس کا اظہار کہیں سیاحوں کے بوے بوے تحتوقی سٹروں 
میں ھرا تو کہیں نمی سیاسی تشعیلات کے خیالی خاکرں میں 
بھی ۔ اس کے حامل قریک اور ریلئے بھی تھے اور مور ارر ک ہانولا 
سی ۔- 


دنیارالوں کو اس دنیا کی چیزیں میں سوتا ھموشۂ ہے بہت 
مرفوب رھا ھے اور ان کے مشامل میں باہەمی جنگ و جدال نہایت 
اہم - چنانچه ‏ مناگورہی اور ضعدائی کے اس فاوسٹنی جذبہ کو بھی 
طلب زر اور کامیاب فوکشی کی خواقص لے بہت مدد دي - سونے کی 
فعر میں کنیا کا پوراعلم مدون هو گیا ' امریکھ اسی نے دریافت کرایا + 
موجودہ دول عشی کو یہی وبود میں لیا - کان کنی کے طریترں یں 
اسی ہے غیر معولی ترقیاں ھوئیں - اسی لے اپنی تاش میں آدەی کو 
زمیں ہے پائی پر بھیچا اور جہازرانی اور جہارسازی کےہ فن کو کہاں 
سے کہاں پہہنچا دیا - اسی سونے کی طلب میں باروں بن گی ! بارود 
کی اختراع ک فی نہ تھی آدمیوں کو باہم ٤ەوابی‏ کے ساتیہ ایک 
دوسرے کے قتل کرنے کر لیے ' یعنی کامیاب فوجکشی کے لھے ' طرح طرح 
کی ترقیاں سوچنی پڑیں - چلانچہ دنیا کی طرف متوجه انسانیٹت ے 


مَ‌فٛ٘أ ٘۰ 


بہلے ذھئی شرات یا تو کیسیا کی کتابوں میں ملتے هیں یا فرہے‌ئشی 


7 وسالویں میں 


مختصر یه کہ نیرعویں صدی عیسوی ھی ہے مغربی زندگی ٢‏ سانچہ 
بدلنے لگا ۔ بتھر روم کے مشرتی مالک سے تعلتات اور حرو صلوجی 
نے بادر کے لوگوں سے انل مغرب کا تعارف کرایا؛ پھر مغربی ممالک کي 
ملکاتدرری نے اس تعلق کو اوروسعت دی ؛ آمد وا ریت 6ے وسائل 
کی ترقي نے اِس تعلق کو سہل بنایا + صنعت کی صورالعنول ترفئيی 
ارر دنیا کے دوسرے ممالک کی لوق نے مادی دوات کے دری' بہا' دٹوے ٭ 
ہجارت اور صنعت نے حھرتانگیز فررغ پایا' دیہی نسدن کی جگە 
شہری تمندن نے لی ' عقل نے رسم و رولي کے بندھن 7 نے أرر زندەگی 
پر ایفيی فرماں روائی شروع کی - آدمی کے لے خود اس کی رندگی 
خرد اپنا آرام ۰ آسائش - مقصود بالذات بی گیا ۔ دوسری دنیا کے 
اُدھار - آدميی اس دنیا کے نتد کو ترجیم دیغے لگا ۔ اورر وو رشتے جو 
قدیم مسیحی تہذیب میں سب افراد کو ایک مرکز کالدات یعلی 
ذات الہپی سے واہساته کئے ھوئے تھے سب کے سب لوئنے اور زندگی کے 
سارے 'تزام تثر بنثئر هو کئے - اور سیاسی زندگی میں ؛ اجباعی زندئی 
میں ؛ ڈھلی ونڈگی میں انتشار رو ٹیا ھوا ۔ تندن کے اجزاء الگ الگ 
هو کنے - ریاست الگ ہهوئی ؛ علرم و فنہنی الگ ' دین الگ ' دنیا 
الک ؛ مذھب الک ' معیشت الگ ۔ ان میں سے هر چیز جھا! اور 
بجائے خود مقصود بالذات هو گئی ۔ آرت کی خاطر آرت شررع ھوا ۔ یه 
سوال نە رھا کە جاننے ولا کیا جانتا ھے بلعە یه کہ کتنا جانتا ھ < اس 


پر نظر لہ رھی کھ تصویر تا موضوع کیا ھ بلک اھل ‌نطر بس ید دیکیٹے 


آوچ حا 
لئے کہ کیسی بٹائی ھ ۔ مقاصد کا زمانہ ختم ھوا' ڈذرارع کا دید شروع 
عوا ۔ ارو ھوتے ھوتے یه ذرایع اور وسالئل خود هي ٭ تصود بن گئے ! 
نفوعات عالم بر الگ الگ نظر بون لگی ؛ کسی کل میں ان کے ربط 
کی تلاش نہ رھی - الگ اگ +خفرد چیزیں جاذب نظر بنیں ' ستاز 
'شخاص کی تصویرون کا زمانه شروع ھوا ' سوائے عمریوں ٢‏ جرچا ھوا ؛ 
ننسیات کو فرغ ھوا ' 'نتحاد کی جستجو کی جگە اختلاف پر توجە 
موئی - تاریم چھانی گنی ' دنیا کا گہشہ ترشع ڈھرنڈا گیا - ایک ایک 
به ' ایک ایک بوتا ' ایک ایک کیڑا مکوڑا مستحؾ تیج تسلوم کیا 
جاے لگا ۔ لوگ دیس دیس کے تعمقی اور دیاسلاثی کی ذبیوں پر کيی 
تصویریں جمع کرنے لگے ! غرض دٹھا کی کوئی ختیر ہے حتیر ٭خنرد 


چیز بھی ایسی لہ رھی جس میں داچسی اء پید! هو گىي هو ۔ 


دنیا پر اس تیجە ن؛ دنیا کی چیزرں ہے اس داچسبی ے 
علم کو بھی دنھاوہی بنا دیا - بنیادی طورپر تو علم ہر یه دنیاریت 
یوں چھائی کہ اب الہام و وجدانى کی جۂھ مشامدہ اور تجربہ نے 
لے لی ۔ مذھبی تفوق ختم ھوا اور ذھن پر سے دین کی فرمانرراٹی 
ھٹی ۔ اورھر طرح کی ذھلی بابندی کا خانہ کیا ئیا۔ انجیل ٢‏ 
حعم ھی بس پشت نہ ڈالا گیا بلکہ ارسطو کا بھی ۔ اور کمبانیا ۓے کس 
جامعیت اور پیاکی سے کہه دیا کے '' اوسطو نے جو ؟ىچرہ کہا ھ سب 
فلط!“' مقصد کے اعتبار ہے علم میں دنیاویت ہووں آئی بہاے 
علم کا مقصد تھا کہ نظم عالم میں عشت و وحت الہی کا نظارہ کرے' 
علم ضف خدمت خدا کی عبادت ہی اب علم دنیاہی مادی قدرونں 


کی خاطر حاصل کیا جان لا۔ نظر 


جے ہہ ٢‏ ۰-۰ 8 
7 ھی حیثیت سے دنیا کے تنوعات 


ون 
گوناگوں اور کاثفات کے اجزا بر الگ الگ نظر کرک ٭تدار علم کو بوھانا 
اور اہ خیال ٭يں آہذیمب ذھلی آور توبر مت دمافيی ک5 سامان کرنا 
علم ا متصد بنا ۔ عملی حرشڈوت ہے اس نے عاثلات پر حکوەت کا 
حوصلء کیا ۔ علم حاصل کرن میں اب اس لال کی آموزش هرثی کە 
لس کے ذریۃ فطرت کی قوتوں ٹر تاہو حاصل دوئا ٤‏ انسانی جہامتوںی 
بر تسلط کے طریتے سجرہہ میں آئیلگے ' اور افراد انسانی پر حعوەمت 
کے وسائل مہنکشف ھونئے ۔ چنانچه اس درر کے سہپ سے دہ لمے دو 
فلسنیوں ' یعلی بیکی اور دیتارت نے بھی آ عہد کو یہی سمجھایا 


1 علم افانہ اور قوت کے حصہل کا ذریعۃ ھے -۔ 


اس خودذرشانه افادی نتله نظر ٢‏ لارہيی نٹرحجعے یع ھوا کہ 
جدید ساللسەان کو ا موضوع نے فی نس کولی دای تعلق نہ رھا۔ 
فلسنی کہ اننے ٭وشوع ہے م٭محبتا دولی اوفی وا خرد اپ >> اس میں 
متا دینا چاھتا تھا +“ نے اپفا اورپ کو اس ؟ٗ جانھا تیاامٹر 
سائنسداں اطے موضوع ہر باھر ہے ایک برانے کی طرح نر ڈاامے لگا ۔ 
اس تی نقاہه سر تا یا تفتھدی ہبی ھے او ثر فاسف کی بنیاد 
یتیں صحجبت اور دب پر تھی تو اس جدید سائڈٹس کيی اساس 
ہے تعلتی ' تفقید ار شب بر ھ ۔ بتول زومبارت ”' دنیاے سالاس 


میں ب اعقمامدی سب سے بڑی خوبی ھے '' ۔ 


چونںعە دنیا کے مختطاف اجزا پر الگ الگ نطر پڑن ای تھی 
اس لیے علم کے بھی لعکوے تکڑے هوئے - پہلے مظاھر قذدرت کا ایک 
علم تھا اب مقعدد شاخیں هو گئیں - اس کہ بعد علوم تمدنی نعلے 


أآ‌ِم) 


اور تمدن کا هر ھر شعبه ایک جدا جزیرہ بن گیا جس کا علم بھی جد؛ 
مدونى ھوا - سیاست کا علم الگ ھوا ' تمانہن کا الگ 'ٴ دیلیات الگ 
تو معاشیات الگ ۔ غرض ھوتے ھوتے سیکڑوں علوم کی بنا پو لی ۔ 
رفاله رفتھ هر مسئلہ کے مختلف اجزا پر الگ الگ علم تایم ھم گئے ۔ 
محسپس ماصی اشیاء نک کی تجزی کرکے ھرایک لھمڑے کا علم 
جدا بننے لا - اور طبیعیات ارر کینیا جیسے علرم صحیعہ اسی طرح 
پیا قرے جو ذو ال :کسی پہی:مکتیں سے سے تی ضصسمتااقل 
بث نہیں کرتے بل اجسام کی حرکت سے یا ان کے بای میل اور 
ترکیب سے ۔ موضوع کی اس تجزی کا نتیجہ یه ھوا که علم کو عاام کی 
شخصیت ہے بہت کم تعلق رہ گیا ' اور پرری شخصیت کی تربیت 
کے لیے یه جزری علم کچیە بہت کار آمد نه رھے - ایک برم٘ي شررع ہے 
آخر تک پوری موز بناتا هے اور آخر میں اے اپئی محعلت کا نتیجہ 
ایک مکمل چیز کی شکل میں دکھائيی دیقا ھ ۔ ایک دہوسرا 
بوھٹی کسی بوے فرنیچر کے تارخانه میں صرف موز کے پایوں کو 
اوہر کے تخاتہ ہے کیلیں ہوکر جوڑتا هے اور ساری مر یہی کرتا رھانا ھ -۔ 
پہلا آئے نجاريی کے کام هی میں ایک سوار شخصیت ہی سکتا ھ ؛ 
دوسرا غریب محض ایک آلء ھوکر رہ جانا هے - جو فرق اس بڑھلی 
اور ھر بوھلی میں ھ بھی پرانے عالم ارر ننے عالم میں رتا ہے۔ وہ اکثر 
پوری شخصیت ھوتا تھا یه اکتر بلعل جزوی -۔ 


ُس جدید سائنس 3 مطلصم نظر یک بے کة اس کے نثایج سب 
کے لیے هوں - اس کے مخاطب جمہور ھیں - فاسنی ارر ذھبی شخصس 


کا علم اس گہرے تعلق کي وجہ سے جو مدرک کو مدرک ہے ھوتا نھا 


"سک 


ظاھر ھ کہ عالم کی شخصیت ہہ بھی حد تک وابسته ہوتا تھا ۔ اس 
کے منعتل کرنے کے لیے اس کی خاص توچھ درکر تھی اور پھر ببيی فاسنہ 
اور مہذھب دونوں کی اھلیت ایسی تھی کہ ان کے اسرارتک هرکه 
دم کی رسائی نم تھی ۔ لوعن سائلس کا طفغراے امغقیاز یک ھ کے اس 
کک نتایج سب کے لے ایک ہے ھیں ۔ سب کی سمجھع میں آ سکتے 
ھیں - سائنس کے نعایج جیسے ھندو کے ووسے سلمان کر لھے ' جو 
حیثیت ان کی مسیحی کے لیے وھی بدھ مت والے کے لیے ' انتابيی 
کے لیے بھی بھی اور قدامتپسند کے لیے بھی وہھی - اس سائنس 
کا خطاب ننس انسانی کی اس متاع فہم ہے ۓ ۔-۔ وهو قلرل !۔۔- جو 
سب قوسوں ' سب نسلوں کے اوسط ناەرست انسانوں میں موجوں ھ ۔ 
لبذاساءنٹس کے نتایے محتق ' منئرع یا عالم کی ذات سے وابساته 
نہیں ہوتے باهە اس ہے ۔جدا کیے جا سکتے هیں ' آنھیں دوسروں کو 
سمجیایا جا سکتا ھے ۔ ثابت گیا جا سکغا ھے - بايه ۔ س نتیجه کو 
انی کر دوسرے اس کی تصدیق نع کر سکیں وہ سائلس کا جزر نہیں 
بںى سٹثا۔ یھی وجھ ھ کہ فلسنع کے برخلاف سائنس اپنی تحةایق 
کو بس جریه ارر بدامت کی حد میں رکھاتی ھے اور کبھی ان ہے آگے 


بوھنے ا قصد نہیں کرتی ۔ 


انھیں ۔بزبی علہم میں جو اس دور جدید میں عالم وجود میں 
آٹے ایک معیشت کا علم ببی ھے - اس علم کے الگ ٭دون ھونے کی 
ایک وبھ تو وہ ڈھنی انتشار ھے جس کا تذکرہ ابھی ہو چکا ۔ دوسرے 
دنیاداری کا غلبه اس عہد کی خصوصیت ھے اس کی وج سے معاشی 
زندئی بہت پیش پیش رمی - معاشی چھاوں کی وقعت تمدلی 


جا اتک 


زندگی میں بڑھی اس لیے وہ علمی تہجە کا سرکز بھی بایں ۔ پھر اسی 
زمانه میں سرمایعداری ے نظام کو فروغ ھوا اور اس کے ساتیة بہت ہے 
ایسے مسائل پھدا ھونے جن کا حل نہایت دشرار تھا ۔ ٭عاشی زندگی 
پہلے سے کہھں زیادہ پیچیدہ هو گئی ' م٭زدور اور سرمایعدار کا تضاد 
شروع ھوا ' ایک طرف آدمھوں ہے فللہوں ہے بدتر کم لیا جاتا تبا 
دوسری طرف سیاسی زندٹی میں مساوات انسانی کا مطالبه تھا ۔ ادل 
فکر سر کھپاتۓ اررو جھسے تیسے اس نشاد میں ہم آھنگی پیدا کرنے کی 
تدبیریں کالتے تیے مگر صنعت چجدیدہ کی سیمابی انتللب انیزیوں 
کے ساہنے انی کی کوششیں عبت ثابت ھوتیں ' جو حل آے نپیک 
معلوم ھونا“ کل بیکار هو جاتا تھا ۔ اُدھر باعر ہے ۶ خصرصاً امریعه نے " 
قیستی دھاتوں‌کی برآمد یورپ میں گرانی اجذداس کا باعث ھو رھی تھی۔ 
انتالبوں اور جفئہں نے اندرونی دولت کے سوتے خشک کر ڈالے تھے ۔ 
حعومتہں کے خزائے خالی تبے اور انھیں بھرنے کی تدبیریں ٹٹالدا اچے 
اچھے دماموں کا ام تھا - غرض ان سب اسباب ے معاشیات کی طرف 
توجه کو بڑھایا - اور سپ سے پہلے ]ن0 دا 11]:۲::۱:110 کے معاشقرینں 
نے اس کی تدویں شروع کی ۔ انگر اس مذھب ‏ مصننین کی 
تدحریررں میں ٭عیاری معاشیات کا معاندبه حمہ باقی ھے ؛ کہ فا ملع سی 
رشته لوتے زیادہ دن لم دوئے تھے ۔ افہا+يی معاشیات کا اصار بھی ان 
مصنفینىی کی گتتابوں میں هو چکا تھا اور آی کے عللوہ معیلہ معاشی 
مقاصد کو حاصل کرنے کے لیے ذرایع یعنی فذہن مماشی کا بڑا حصہ 
تبا ۔ لیکن افہامی معاشیات کے جو بیج اس تجارتی مذھب کے 
معاشیین نے بوئے تھے وہ جملے نه پائے - اور اٹھارویں صدی کے وسط میں 
ایک نپا طریته تحتیق بر سرکار آیایعنی علیم طبیعی کا طریته 


۷۷۹٢ 


وہ دور شریع ھوا جسے ' کالسکل ' دور کہاتے هیں - اور معاشیات کو بہ 


یه ترتیبی معاشیات چونعەه معیشت کی تحتیق میں علوم 
معاشیات ۓ سجھتے کے لیے علوم طبیعی کی ماعیت سے آئٹڈ شرنا 


سید هوئا ۔ 


علہم طبیعی کا متصد اعلی“ ھ اس نعایج کا عسمم - اس متصد 
کی خاطر بنانے سے پہلے علرم طبیعی کو بہت کچھ بگاڑنا ہیں یڑا 
یعنی فعر و خھال کے تمام وه طریقے مّان پوے جن کے فتایح کو 
عمہم حاصل نہیں - مث علوم طبیعی تے قفطرت کے مظامر کو فی روح ؛ 
باندار اجزا کی طلسی کرفرەائی سمجھنا موقوف کر دیا ۔ ورنە 
قدہت کا یه طلسمائی نظریة آرسطو ار قدماھ سے لے کر سوامویں 
سٹرھویں صدی تک یرپ میں بھی رائے تھا - باراسیل سس اور 
بلمانی ' کرڈانس اور جیارداٹو بروٹو کے نام لے لھلا ھی کافی ھے ۔ 
این دیکرت نے آکر ان تمام ارواح کو بھگا دیا ۔ الجاتہ دیکرت ے۔ هر چند 
فی ئا 0ا2 کو ایک مہا ان ےپ یم تسشن ترات 
بنا دیا مر پھر بھی اس ا بناے واا ' اس کا خالق ؛ خدا ابھی مسلم 
تھا ۔ یه مسلم تھا کە اثذات × ایک الہی نظام ھے ارر ھماری زندگی 
اور ھمارے ماحول کر تمام ٭ظاھر فطری اسی کے اجزام ھیں ۔اید مسلم 


۷ 


ہیل 


تھا کہ تمام قدرتی ' اور انسانی قوانین کی اساس یھی قانین الپی ھے ' 
جس ک٢‏ علم یا تو الہام سے جلیل التدر بیغمروں کے سیلیں میں حاصل 
هوتا مے یا وجدان سے فلسنیوں کے دماغوں میں - مذاہب الہامی ھی 
میں نہیں ' یرنانیوں کے قانون قدرت میں ' متعلمیں مسیحی کے فلسنہ 
میں؟' بلک سولھویں اور سٹرھویں ' ار اتھارریں صدی تک کر بڑے 
ہوے منمرین تک کے یہاں قانیں قدرت ابر قانہن اخالق درنیں قانوی 
الہی کے اچڑاھ تھے ۔ اس کہ بعد جدید علوم طبوعی ۓے قدرت میں 
نظام الہی کے اس خیال کو بھی آکر ختم کھا - لیەن قدرت ہے ارول 
کو خاري کر کے اور اسے نظام الہی سے محررم کرکے بھی سائنس کو 
چیںی ‏ ە آیا ۔ اسے تو یه گوارا ھی نہ تھا کہ تنجریه اہر بدادت سے 
اھ رت 5 قولی تفر مال کی اؤے ان یں ا ان ئا 
فلاطوں کے اءعیان نا معحسبس کے لھے جہه تھی نەه شیلنگ ارر ویگل 
کے انی نظریوں کے لیے کہ قدرت ڈھی ھا یا شعر- رہ کوٹاٹے کی 
اس جسانجو کو بھی پسلد الہ کرتی تبی کہ ' آخرمظامرکی تە 
میں اصليی مقصد و مشاہ کیا ھے ؟ “ انے یۂ باتیں نہ پہلے بھاتی تھیں 
نە اب بھاتی هیں - أن مافرق‌التجربە تصررات ہے اس کا گریز اب بھی 
جاری ھے ۔ چدانچه ہوتے ھوتے ججبھر ٭اصی' سبب ' علتۂ وعھرہ 
تصورات بھی خاتم ہو گٹے - اجسام کی متنوع کییات سے ارواح ' اور 
رضائے الھی کے تصورات خارے کرکے ایک چجبھر مادی کا تصور باتی 
رکھا گیا تھا جس کے عوارض معتغھر ماے جات تھے پر جس ک٢ا‏ جوھر 
باغی رھتا تھا - سے ایگم کا نام ما ' یه برق کہالیا : باالخر اب یه ایک 
'' برقادیسی مدان “ ھوکر وہ گھا - اب کوئی قایم رمھنے رالا جرھر 
پانی نہیں' '' ھر جگہ بس متعغیر حالت و کھنھات ھیں' 'ان ٢‏ 


جےیڈے 


حامل جبھری نہیں جس سے یم وابسکه ھوں - قدرت کہ کیفیات ہ 
حالت ھی بذات خود کجھہ هیں : یه کسی ۔جوھر کے حالت و کینھات 
نہیں ےار جدید طبیعات ماد× کی طبیعات نہیں بلعه اس 
برقاطیسی میدان “' کی ملبیعات ھے ! یه میدان اب مم یتمام 
کیفیات ہی کر وہ گیا هے - یه کیٹھاٹن کے مچنوعء هی کا نام ھ اور بس'' 
یه قہل ایک مشہبر سائلس دان مہرتس شلک کا ھ [1]]- غرضی میم 
نندایج کے لھے میدان صاف کرنے کی غرض سے علوم طبیعی کے ئاثذات 
میں نہ اروا کا دخل رھنے دیا ' نہ خالق کا ' نے کسی مارراوالتنجہودء 


تصور کا ! 


یه تو اس جدید سائلس کي تخریبی کرگڈاری تھی - اس ۷ 
تمیری کام یه ھے کے ان ہے روح مظامر میں ایک خارجی ترتیمب بھهد! 
کرے ۔ یه ترتیب اس طرمح پھدا هو سکعی ھۓ کە مختلف منامو 
قدرت کو ایسے مشعمم واقعات تک بہونچا دیا جائے جو قابل اندراى 
اور پیمایش بذیر هوں - سائلس جدید قدرت یا مظاھر قدرت کم 
مر حدتالکل تو جافذا جاھتی نہیں؟؛ یه اجزاہ کے علم ہر قائم ھے ۔ 
چنانجۂ ترتیب بیدا کرنے کے لیے یه مظاھر کو سادہ سے سادہ عنصری 
لہزاہء میں تعلیل کرتی ھے ۔ کینبھادان عنتضر کھنھاہی تک پہہرننچتا 
ھے' حیاتھاترا؟ خلیة تک ۔ 


یه ھیں کہ اس کی توجھۃ کر دی جائے یعلی اسے کسی دوسری چیز پر 


[0] 01۲ء107 351٤‏ کی مرک کاب ۷ ژدار0ہ اط2 ۳٥ل‏ حاصتحطا نام٢‏ مر 
اٹھوں نے فلسات قدرٹ پر ایک عامانک متالک سید تم گیا ھے ۔ 


جک 


معمرل کر دیا جائے - روشلی کو برق کی لہروں پر ' کیمھاوی تغیرات 
تو برقی تغیرات پر ' آواز کو برقيی ارتعاشات پر اور اسی طرم ایک 
مظہر کو دوسرے پر معصرل کر دینا طدیعی علم ش ۔ یعنی هر چیز 
کے علم کے لھے کوئی اعلوی تر اصول تشریے و توجیک درکار هوتا ھ ارر علم 
کی هر منزل میں' چاھ وہ تنا ھی آئے بوھہ جائے ' کونی آخری اصول 
آزمی ھوتا ھ جس کی تشریم نہیں ہو سکعی ' بلکة جو علم کے۔ لیے 
بمنزله بلیاد کے هوتا ھے ۔ 


مظاھر کایوں نعوے نعوے کرکے عناصر میں تعلیل کرنا اس 
عرض ہے هونا ھے که انبیں متداروں میں تحبیل کیا جا سکے ۔ اور هر 
کیف کو کم میں بدل ديا جائے ۔علوم طبوعی نے اس جتمودنى سے 
یھی متصد سامنے رکھا ھ - دیعقراطوس ے یہی چاھا ' کیار ۓ ییں 
سکمایا - کاملوو ۓے اسی اصول کو یوں ظاھر کیا ! '' جو کچھ بیایش 
پذیر هو اسے ناپ لوٴ اور جو ند هو لے پھمایش بذیر بناؤ ! “'- اور متداروں 
میں تمام مظاھر کو تحویل کرنے کی فایت یک ھکە ان کے تعلقات ۶ اظہار 
ریامیاتی فابطوں میں کیا جا سکے۔ اور ظاھر ھے جس ے عمہمنتایج کو اہنا 
متصد بنایا اس کے لئے ریافھانی طریق اظہار کی خواهص ناگئزیرھ ۔ 


علہم طبوعی کے اس منہاے تحقیق نے تلازمی ٹنسیات کے ذریعه 
ننس و روم انساني پر بھی تسلط حامل کیا- جس ٢‏ آناإ 
میرم ارر ھارتلے ے کیا؛ جس کو تفصیل کے ساتيە جھمس 
مل نے بیای کیا اور جایى اسٹووت مل نے جسے منظم علمی 
شکل دے دی - یه ننسھات تازمی بھی مظاھر ننسی ے ' علاصر آخری؛ 
کا سا لماتی ھ رر سادہ سے سادہ آحساسات ر تاثرات میں انھیں 


)۰٥٠٣(( 


باتی ھ ۔ جو حیثیت طبیعات ٭وں الگگرون رر کومیا میں عاصر 
کی ' حیاتیات میں خلوۃ کی ھ رھی ننسیات میں احساس کی ھ - 
ننسھات تلازمی بس انھیں کے ملئے اور جدا ھوئۓے سے بحث کرتی ھے 
اہر انھیں میں ترتیب پید! کرک قوائینی بثانا اس کا ک ام هے ۔ اسی 
تلازمی ننسیات کی ترقی‌یافعه شعل علمالسیرت (٣ج٥[100)‏ ھ اور 
اور ولہلم ون نے تو ارتقاء انسانیت کی '' ننسیانتی “' تاریخ لکیہ 


اس طبیعی عام کے متعلق یه بات یا رکھلے کی ھ کە یہ 
چیزوں کو محفی خارچاً مرتب کرتا ھ ' باھر ہے ان کا ادراک کرتا 
ھ؛' اور صرف جزوی علمھ یعلی صرف کمیت کہ علم تک محدود 
ھے - یه اشھاہ کی ماجیت حتیتی کا علم نہیں ھ ۔ اس لیے کە 
ماھیت حتیقي ٢ا‏ عام حاصل کرت وقت ایام کے کوف ' ان کی 
ذایت ' انکے مقصد و ملشاد کو کیسے نطر اندار کیا جا سکتا ھے - علم 
حتیتی کے نعایے للزم ھہتے میں - جدید علوم طبیعی اپاے ناتایج کے 
لزوم کے مھعی نہیں ھیں - لزوم کی جگە اتایج ٢‏ انلب هونا اس علم 
کی خصرصیت امتیازی ھے - کچبە یہی نہیں کے فلسنیوں ے علمم 
تجربی کے تایح کو ازم نہیں مانا اور ارسطوھی نے اترام کی علمی 
حیثیت کا انار کھا یا بای ھی ےذ یے کہا کے ''تجریه توھتیں مرف 
یه بھا سکھا ھ کہ بسا اوقات * اور بہت ھوا تو اکٹر ' ایک حالت کے 
بعد دوسری حالت رونما ھوتی ھے ۔۔ اس تجربد سے لن عموم نعاین 


حاصل ھرنا ھے نە لزوم < ۔۔ یا چونس هیے یه کە دیا ھو ک ' مجھے 


جو یڈ 


یتیں متدکم ھ کە ذرا سخت ملطٹی جائے پرتال کے ساملے قوانیی 
تدرت کی حہمت ایک فیر مصدقعۃ نظريه سے زیادہ حیثیت نہ 
فطثوت کو ا 7 قوائیی' کی معد ود صحت کے مق میں ۔ بتول واں 
م جائیں تو افالب ھ کە قریب قریب یع نیج پیدا ھووا“ - 
ٹنیرنسی کہتا ھے کہ : '' ھماوے سارے قوائیں اصأا اعداد بر مبنی 
میں اور ان ہے بس خامے اطمینان بخش اعدادی ارسطوں کا بتہ 
چلگا ھے “ ۔ اسی کہ ھم معنی بیانات تمام ممکاز طلبھعیں اور جدید 
امل سائنس کر یہاں مل سکتے میں ۔- 


نرض یہ علوم طبیعی قدوت ھی مہامیت حتیٹی کا کے نہیں 


لات ۔ !نی کی حیرت‌خھر ترقی : کسی دوسرے اعباو سے کقلی ھی 
یں کی مض ان ملس مع نے یتما بہت قابلق۔ کرو 
لیک اس نے میں مامیت اشھاء کے علم سے ذرا بھی قریبتر نہیں 
کیا هے - 'نى ۷ ھر انعشاف ایک نئئے طلسم ایک نئے راز کا دروازہ 
کھولىی دیما جو اآسی قدر ماروراەفہم ھہرتا ھے جعنا کە وہ راز تھا 


جو بظامر اس الکشاف سے حل ھوا - 


فلسفی سر حتھتت ثتقوألئست کشود 


گشت راز دگر آن راز کة افشا می کرد 


یڈ 


هاں ' علہم طبیعی کی هر ترقی کے يۃ معلی فروبر ھیں کے قدرت 
کا کوئی اور تعوا پھایش بذیر عو ئیا'که قدرت کے جنت ٹاہ اور 
فردوسگوش کو اعداد : یں' مردہ اور ے کوف اعداد میں' تحلیل کرنا 
ھی ان علوم کی ثایت کمال بے - ایک شہره آفاق سائنسہداں 
ھی کا قول ے : '' حقیقت کے اعقبار سے حرارت کھا ھے ' برق سے 
کہتے ھیں ٭ میں نہیں جانتا- اسی طرح میں مادە کی ماعیت 
سے بھی نا آشنا ھیں اور اسی طرح هر چیز کی ماھت حفیتی سے ۔ 
هاں میں بہت سے مظاھر کے بای تعلق کو اس ہے زیادہ وادسم 
طبر پر دیکھتتا هوں جیسا کە لوگ پہلے دیکیاٹے تھے ۔۔ ر راہرت ٭ ایر ۔- 
سے ھے ٠‏ ماھیت اصلی اور حقیقت کا علم قربان کرکے اس جدید 
سائلس نے بس ایک قھنکی چیز حاصل کی ھے' یعلی ایک ھی 
طرم بار بار هو والے واقعات ٤‏ ضبط - 

علوم طبیعی کے اس طریته تحتیق و تنتیص کو بب 
علمالعیشت میں استعصال کھا گھا تو وہ نوع معاشهات پھدا ھوئی 
جسے ھم معاشیات ترتیبی کہتے ھیں ۔ معاشھات کے نظریین کی 
بہت بڑی تعد!د اسی ترتیبی مذهب سے تعلق رکھتی کے ۔ اس کے 
منہلے تحقیق ہے متعلق تصانیف بھی ھیں جن میں سے خاص طور 
پر قابل فکر یه ھیں : - 

(--جان استورت مل کے ١(۵‏ ٥٭دتا‏ ١ڈ‏ دہ نسزدہ۔( 
(1(ق18) سەمزاد() اور اس کی ٥‏ 1ہ,آ کا چھٹا باب ۔ 

٢-سچے‏ ؛ ١ے‏ ؛ کھرنس کی کتاب نا5 ۳۵۸٥6۲٣‏ عطن) عدطاللا 
(1856) -رسمود لا ادمنااہ ۶ہ 3مطاماھ ا۸ء یما رر 


)ہ١‌ِر‎ 


۳۔۔ًارل ہنگر کی تصنیف مل ۶ تماد .جح0 ر[۰ص۳۸ء ا٦1‏ 
وعرامٛ٘اانامم ما ق۱ ۸١۱ا‏ ساعسد+مدنابجاونوں“ ٢۲ول ١‏ ہ۱۸١۱‏ 
(:188) جمفتٹ+ّا ے مندسسماا0 

ان ترتھبی معاشیھن کے تین گروہ کئے جا سکتے ھیں : (() ایک 
وہ جو خارجی مادی مقداروں کے حرکت کرنے ہے معاشی مظاھر کی 
تشریے کرتے ھیں - مث زر کی متدار' اشیام کی متدار!' محلت 
کی متدار؟“ وفیرہە کے حرتات سے ۔ ان میں فرانسیسی طبوعیں 
(مان ہمہ ط8) شامل هین ١‏ انگریزی کلاسکل مذھب کے معاشی ھیں 
اہر ای کے پشتار متبع ' نیز مذھب اشتراکف کے ممتاز نظری کارل 
مارکس اور کارل راق برٹس ۔ انھیں ھم ‏ معروضیے'' ٥٥۲1۷18زا()‏ کہه 
سععے میں - (ل دوسرا گروہ وہ ھے جو مظاھر معاشی کو سادہ سادہ 
ننسیاتی اجزاہ میں تتطلیل کرکے ان مظاھر کی ان ننسھاتی علاصر ہے 
تہجیه کرتا ھے ۔ اس میں ستاز حیثیت نظر یه افادہ مخاتتم کے 
خغروں سی اون مو کان مو خر کل کر ان انان 
جیرنس' کاول سلگر ' فا ویزر: مارشل؛ اور جان کاارک کے ھیں - انھیں 
'' موضومیے “ ( عا8 ۱۷ء زنان8) کہ سکتے هیں - (۳) تیسر! گروہ معاغی 
مظاھر کی ترتیب کے لیے انی مادی حیثیت ہے قطع نظر آرر 
سبب اور نتیج ' علت ومعلول ' کی بث چھوڑ کر مظاھر میں 
صرف ظاھری تعلق نغاعلی تک اپلی نظر مصحدود رکھتنا :کے اور ان کے 
توازی کی تحقیق کو اپذا کام جاناا ھے - اس کا طریتہ اظہار چرنعۃ 
ریا ضیاتی ھ اس لیے اسے ریا ضفیاتی مذھب بھی کہتے میں جس کی بنا 
کورٹو نے ڈالی اور جس کے ممکاز حامل والراس ' پریتو ' اپب ررتو' شم 
پیر رفھرہ میں - 


می سے 


فلسنه کے متابلہ میں ' علم ' کے حامی میں ۔ یعنی جو کچھە 'ھ" اس 
سے بحث کرنا چاھتے میں؛ جو ھونا چاھیے' اس سے سروکر نہیں رکھتے -۔ 
تمام مافوق التنجربء ارر مابعدالطبیعی عناصر سے ا 'علم'کو پاف 


سے مخالف میوں - 


ر۲) یه معاشیات کو علوم ذھنی میں ششار کرتے هیں مگر ان علوم ے 
لھے بھی اسی ملہاے تتحقیق کو صحیے تسلیم کرتۓ میں جو علوم طبیعی 
میں رائ ھے - تحتیق کے جن طریقیں کو علوم علبیعی میں کامھابی 
کے ساتمہ آزمایا جا چکا ھے وہ ان کے نزدیک بلا کم و تاست جماعتی 
تبدنی زندکی ابر خصرصاً معیشت کی تحتیق میں کام میں لئے 
جا سکتے هیں ۔ 


' ان سب کے نزدیک علوم طبیعي زیادہ معسل علرم میں‎ )٣( 
انییں سے تمام دبسرے علیم ہیں خصرصاً معاشیات میں نموئہ کا کام‎ 
4 لینا چاھنے ۔ لہذ! ترتیبی معاشیات کا مقصد یع ھکد کے ' قوانینں‎ 
٭وتب کرے تاکہ هر منٹرد م٭ظہر معاشی کسی تانہں کے تحت میں‎ 
یہ حیثیت ایک مخصوس دفعم کے لیا جا سکے * کہ یہی ان کے نزدیک‎ 
کے تر کل کئال کررئض سی بھی‎ 
واقعہ کے متعلق نظری علم ھیں اس وقتت حاصل ھوتاھ جب إسے‎ 
واقعات کے یکے بعد دیگرآ یا بھک وقت مہجہد هونے کے توانھنں‎ 
(ڑیا عام بھانات) کی ایک مخصوص صبرت کی حیثیت سے‎ 
دیکھیں “ - ' قانون ' کے اس طبیعی تخیل کو معاشھات میں سب‎ 

۸ 


ای 


سے پہلے ژاں باپقست ہے ز داخل کھا - اس کے بعد ہے هر نظری 
معاشی نے اں قوانیں کی ترتیب ھی کو معاشیات کا سب سے اھم کام 
جانا کش - مل ' کھرنس ' جیونس ؛ مارکس ' کینس ' ملگر ' پریٹو ' 


لوین هائمر ' سب اس باب میں صسنوا میں ۔ 


اس متصد کے لھے طریظ بھی رھی ھے جو علیم طبیعی کا طریقه 
تھا ۔ پہلا تام تو یۃ ھ" کۃ ساد٭ سادہ عنصری واقعات حاصل کلے 
جائیں ' ممشن ہو نو پیمالئش یذیر - یة سادہ واقعات ظاھر ھا کە 
ہے کیف مقداریں ھی هو سکتی میں - چنائچہ ایک معاشی معاشیات 
کو '' مقد(روں کا علم '' کہھا ھے (. صاحہ۲ 1ا ٣۱×‏ .ذا .10) ؛ دوسرے 
کے نوزدیک ” معاشھات ٢‏ اعلیترین آور آخری متصد یہ ھ کہ 
آنمہیوں کے اجعماعی اعمال کی متداری قوانین سے اسی طرح تشریم 
اور توجهۃ کر سکے جھسے ایک بندوق کی گولی کے راساتھ کي یا ایک 
کھمیاہی ترکیب کی '' ( اودن ھائمر) - ایک اہر معاشی کا قول ھ کہ 
'' اگر معاشھات کو سائٹس بڑنا ھے نو ظادر ھے کہ انے ریافیانی علم 
جذنا هوگا - ھمارے علم کے لھے ریاضیاتی ہرنا الرم ھے ' اس وج سے کے 


سے مقداروں سے ساباقه ھ “' ( جیونس )۔ 


چلانچہ تمام مظاھر معاشی کو سادہ ہے سادہ عفاصر میں تحعلیل 
کرنے کی کوشص شروع ھوئی' تاکہ تمام معاشی واقعات کی تبجیه 
چھوتی سی چھوٹی اور سادہ نے سادہ متداروں ہے کی جا سکے - اس 
لھے کە لی سب کو علم صححیم کی طلب تھی اور '' صحرم علم آسی 
طرح ممکن تھا کە انسانی دح فک انت ان ۶2کت 
ترین (جزاء ترکوبی کے ضریعہ وامے کھا جائے "انی علاصر کے معیںنں 


9077 
کرنے میں مختلف معاشین ز مشعقاف واھیں اخعیار کیں ۔ حم 
نے نفسھات تلازمی :سے مدد ليی اہر معاشیات کو“ بقول مل' ایک 
” اخاقی ارر نعەسیاتی علم “ بنا دیا - ان کہ نزدیک معاشیات کی 
اساس ننس انسانی کے عام قوائیی ہیں اور تام معاشی قوانین ا 
ماخذ فغطرت انسانی کی عام نفسیاتی صفات دوں - اس لئے ایک عام 
ٹنسیاتی قرانین در اصل عام ننسیاتی اصولوں کيی ٭خصرص شعایں 
میں - سب ہے آسادہ عفصر ٹنسی جس پر اکتر ترتھبی معاشھوں ے 
اپنيی عامی عمارت کی بنیاد رکبيی ھے پت ' خردفرضفی'ھے جو 
معاشی میدان میں خوامھهِ دولت کی شعل اخعیار کرتی ھ - اس 
عثصر کے ساتھہ مالٹھس لے خواخش نلاسل کو ببی نوام کر دیا ۔ اور 
عرصه تک یة دونوں علاصر عاشی زندگی کے سارے کرخائه کی ترجیع 
کے لیے ثافی سمجھے جاتے رھ - گمذشتہ صدی کے نصف آخر میں ان 
کے ساتمهہ ایک اور ساد عنصر شامل کھا گیا یعنيى ادراکی حظ 
وکرب متداسبۂ آفادة+' جس ہے آفادۂ مشقتم والے نمام معاشیيی 


سر ر' سے مد من 


دوسرے لوگوں نے ای سادہ عقاصر کی تالش ننس انساني ٭ھں 
نه کی یلعہ انہیں خاوجی معاشي_زندگی سے حاصل کرنا چاھا ۔ اور 
ان کے وجود اور ان کيی حرنات پر معاشی زندگی کو ماتتصر کھا ۔ سب 
ہے پہلے تو مقدار زرۓے یہه کم دیا ( طبیعین کا جدرل معاشی ) ' پھر 
اس محلت کو جو اشیاء معاشيی میں متشعل هو گئيی هو عنصر آخری 
انا گھا اور رڈرڈو' واق برٹس' اور مارکس رغورەم کے ندامپائے مەہشت 


میں یہي مقدار محلت معاشي دنھا کي آخری بایاد توجهه بلی ۔ 


۰.12.۰ 


هیں - چذانچہ ریائیاتی معاشھین کے ممتار رکن بریٹو ۓے جو تصور 
ا صنامامں) کا معاشیات میں داخل کيا ھے و× 'ن کے بین 


ہین ھے ۔ 


علوم طبیعی کی طرح معاشیات کا تعموری علمی کم بھی ان سادہ 
عناصر میں ترتیب پیدا کرنا تھا ۔ یہاں بھی بہت سے ترتیبی تصورات 
ہے ام لھا ھا مث پریٹو کے یہاں توازن کا تصور ' طبیعیں کے یہاں 
' دورای' کا تصور' لیکن ان ترتیبی تصبرات میں سب سے اھم 
'قانوی' کا تصور تھا مکر سی یه ھ کہ سوائے ریاضیاتیوں کے دوسرے 
معاشهین کے ذھن میں ' قانوی؛ ٢‏ تصور کچھہ بہت وافئےم نہیں ھ | 
اکثر کا خیال ھ کە کچبہ توانیں محض تجربی ہیں اور اسلتترام سس 
حاصل ھرتے میں ؛ کچھ قرانین علمی ھیں اہر منطق قیاسی کی 
مدد سے حاصل ھرتے میں ؛ تجربی قرانیں کی حیثیت عارمی ترتویب 
مظاھر کی ھے کہ جب تک یه کسی قیاسی علمي قانوں کے تحت 
میں نہ آجائیں تطعي نہیں سمجھے جا سعتے - ان آخری قیاسي ؛ 
علمی قوائیں کا معلوم کرنا ھی اصل معاشیات ھ ۔ یه آخری قوانین 
علمی ' موضوعیوں ' کے لیے تو ننس انسائی کے قوانىین ھیں ۔ مر 
فور سے دیکھغے تو خود یه علمی قوانین بھی استترالي ابر تجربيی 
قوانیں ثابت ھت ھیں ۔مل تک ے' جو معاشیات کو آخری ننسیاتی 
قرائیی ہر ملحصر کرتا ہے یه ننسھاتی قوانینں خالص عتلی تھاسی 
طریق ہر حاصل نہیں کیے ھیں -ئە ونی ۓ' جس ے' معاشی قوانیںی 


ھي کو نہیں بلکه ' اجقمامی زندگی کے تام قوائھن کو تی بنھادی 


۲۰ 30 


ننسواتی قوانین پر منعصر کر دیا ھ ! ان دونوں ے اچ یه اصرلِ اعاليی 


بات یه ھے کە اکثر معاشيی قانرں کے نصور میں رهاں رک گئئے 
میں جہاں علوم طبیعيی کچیۓ عزصۃ پہلے تھے ۔یة فریب اب تک 
علت اور معلول' سبب اور نتیج کے پھیر میں میں حالائف 
طبیعیات نے خود انہیں کبھی کا ترک کر دیا - معاشیوں میں سے صرف 
ریاضیانیوں نے علوم طبیعيی ۷ ہوروا بورا ساتهه دیا هے اور علت و 
معلول کی جگد انھوں نے خالص تفاعلي قرانین کو دے دی شف جو 
متداروں کے باھمی تفاعل کو ظاھر کرنے کے ضابطے ہیں یا تنرتيی 
مساواتیں ۔ 
میں نے اب تک جو کچھە کہا ھے اس سے واضع هو گیا هو کە 
جہاں نک وسعت علم کا تعلق ھے ترتیبی معاشیات کی حد بس 
وھاں تک ھے جہاں تک معاشی زندگی میں متداروں سے سروکار ھے 
با ا'یسہے مطاھر ہے جو متداروں میں کادر کئے جا سکتے میں - اس 
مذھب کے تام بوے بڑوے حاملوں نے ؛ مل ہے مارشل تک ' اس حد 
کو تسلیم کیا ھے لیکن متداروں کی اس دنیا کو کبیلے تان کر ذرا 
اسب سے زیادہ بڑھانے کی کوشش کی ھے ۔ مث آفادہ کو ' احساس 
حظ وکرب کو“ متدار تسلیم کر لینا' اور ” آفادہ اور خبدغرفی 
کی جر ثقھل “ مرٹپ کرت کا حوصلءہ کرنا آسی وق ەکن ۵ے کہ 
آنادہ کے لھے خواہ مخواہ زر کو قایم مقام مان لھا جائے ورنه افادہ 
پیمایشیذیر متدار نہیں ھ -ترتیبی معاشیات کے میدانی میں 


آدمی اچھی طرح ای وقنت چلتا ھ جب قیمت اشیاہە اور مقدار 


ہیں 


اشیاء تک اپلی تعحقیق کو متحدرد کر لے اور بقول ئستاف اسل مان 
کے کے ” نظری معاشیات کا بلیادی مسئل بس قیمت کی تشریم 
مے ۔“ معاشیات ترنیبی زیادہ سے زیادہ ملقی بازار کے قرائیں کو 
مرتب کر سکنتی ے - 


جہاں تک عمق علم کا تعلق ھ' معاشیات ترتیبی بھی علومِ طبیعی 
کی طرح اهت اشیاء اور حقیتت مظاھر کے علم ہے دای کشاں 
می گذر جاتی ھ ۔ یۂ کییے ھے ؟ کیونمر مے ؟ کس لھے دے ؟ کا جواب 
نہیں دیعی' نە اپ ننتایج ھی میں ہے کسی کو لزرم کا طغراے امتھاز 
عطا کرسککی ھے ۔یۂ کل کو چھوڑ کر جزو کی طرف اور گہرائی کو 
چھرز کر سطحیت کی طرف جاتی ھ - ترتیبی معاشیات کو سب 
ہے خالص اور ہے میل شکل میں پیش کرنے والے نظری ' ولنرید ہر 
پریٹو ۓے کیا صاف صاف کہا ھ ' کہ ”ہم تو واقعات سے کم ہے کم 
مٹئے کی فعر کرت ھیں - ھم شیاد کی حتیقت کے متعلق کچھہ 
نہیں جانتے' ە ھم کو اس کا زیادہ فعر ھ اس لیے کە اس کا خیال 
سیں ا علم سے پھلکانا ھے ! ھم تو بس ان یکسانیتوں کو ڈھوتذاتے 
میں جو واقعات میں ظاھر هرتی ھیں اور انھیں قانونی کا نام دیتے 
میں - لیکن واقعات ان قوانین کے پابند نہیں هیں بلکۃ برعکس ۔ یہ 
قرانیںی ازم نہیں هیں - یه بس نظرے ھیں جن کے تحت میں کم یا 
زیادہ واقعات آ جاتے هیں اور اس وقت تک ان ہے کام لیا جانا ھ جب 
تک کوئی بہتر قانونں نہ معلہم هو جاے - جو لوگ حتیتت اشیام پر 
خوض کرتے میں وہ اری افلبیت کی جکه ازرم کو ڈ سکتے میں - لیکن 


یں تو حتوقت ہے بدحث نہیں ' اس لھے لزرم ے بھی سروار نہیں ۔“' 


کت 


اس ترتیبی معاشیات کو هر چند کد بہت قریق ہوا لیئن 
معترفیں ‏ کي بھی کسی نہ تھي ۔ البتہ تاریم علمی میں دیانت 
کا تتاضا ھ کے یع اقرار کر لیا جائے کھ یه مخالفنت خالص علسي 
وجوہ ہے تہ تبی - بلعہ عملی مطالبات ' ارادہ کے معرات ' اور جذبات 
کے اختلاف نے یۃ مخالنت پھدا کی تھی ۔ معترضیں اس ترتیبيی 
مق معاقیاہ میں قرمی فیعت: گي_ آمرے۔ رای ے" 
جماعقي اور سیاسی گتھھوں کا حل تلاش کرت تھے ' اور اخاقی نقلة 
نظر کی تللش کرت تھے - اور ان میں ہے کوئیي چھز انھیں یہاں نہ 
مللقی تھی ۔ چلانچه آتھیں تین سماتیں ہے اععراض ہرئے ۔ ان پر 
اعتراض ھوا کە اس آزاں تجارت کے نظريةه سے یم ایک ایسی 
بھں‌الاقوامیت کی پرورش کر رھے ھیں جس سے ان تومیں کو بڑا 
نتصان هرتاهے جو اس وقت صف ارل میں نہیں میں ۔ان پر 
اعتراض ھواکە ان کے ''ھوتاھ سوھونے درو“ کے اصول سے مزدرروں 
کے مسئلہ کا کوئی تشنی بخص حل نہیں نعلتا۔ ان پر اعتراض 
ھوا کہ سرمایعداری کی آندعی تمدئی اور روحانی زندگی کی بستی 
کو أُجاز کھے دیتی ھے ابر ای کے پاس اس سے بچاؤ کی کرئی تدبیر 
نہیں ۔ روماثتف مذھب والوں نے ' اشتراکھیں نے ؛ اور اھل دین نے 
ان پر امقراضوں کی بوچھار کر دی۔ لیکن حتیتت یۂ ھ کہ یه مطالبات 
علمی مطالبات نے تھے اور ان اعتقراشات سے اس معاڈھات ترتیبيی 
کی علمی صحت پر ذرا حرف نہیں آتا - ھم ذیل میں وہ بوے بڑے 
اعتراضات درے کرتے میں جو معاشھات ترتھبی پر کھے گئے : 


(ل سپ سے زیادہ اصرار اور سب ہے زیادںڈ زور سے تو یڈ کہا 


تہ نا 
گیا کہ یه معاشیات مادہ پرست مق ' اور مادیت ٢‏ مذھب پبھھلاتی 
ھے - کم نظر ھے ' خود غرض ھ - پیسه پیسہ گلتی ھ اور حتوٹی 
روحانی ٭سرتیں کی جگە مادی چھڑزیں کے پیچھے پڑي رھاتی ھ - 
غریب معاشھات کو حدف ملامت بنانا انصاف نہیں ۔ سمیات کا ماھر 
اگر ساری عمر زھروں کی تحتیق میں گذار دے تو اس وجھ سے کوٹی یه 
تم نہیں کپ سکتا کہ وہ زمر پھھاتا پھرتا ھ ! 


)۷۲( دہسرا اعتراض انفرادیت کا ھ - اگر اس سے مقصد یه ھ 
٤ء‏ ترتیبی معاشیین نے کل ' قرم ' یا کل جماعت کو پیش نظر نہوں 
رکھا ' تو یه غلط ھ - اور پھر یه الزام نہ طبیعیین (٥٤۵ہہتہ‏ (را|!) پر 
عایں هو سکٹنا ھے' نہ آدم استيه ارر اس کے متبعین پر' ە اشتراکووں 
۹ر ۔ مث کھئے گے 0۵ و٤(0۱۱‏ ن00 0ه |ان']' میں فرد کا ذکر ھی 
کہاں ھ؟ آدم فرئسن ؛ آدم استيه' ماندیول سب کے سب 
'اننرادیت' سے کوسوں دور هیں- مارکس کے کل نظام ؟مرکزی خیال ھی 
اننرادیت کی نغی کرتا ھ ۔ 


۴ تیسرا اعتراض ان پریه ھ کە یه تاریخی نظر نہیں رکیتے - 
مخقاف معاشی حاللت ' مختلف مدارچ ترقی کو نظر انداز کر دیتے 
میں ارر نقایج پر زمان و مکانی کی جو تاریخی قیرد عاید هوتی ھیں 
ای کو پس پشت ڈال دیتے میں - یہ امقراض ان ترتیبی معاشیوں 
پر جرمنی کے ” تاریخی مذھب“ والوں نے بہت کیا ھ اور لوگ 
یہی سسجیتے میں کہ معاشیات سے اس عیب کو نال دینے کا سہرا 


۹ ہیں صدبی کے وسط نے اسی تاریٰی مذھب کے معاشھوں کے سر ھے ۔ 


۰۳ 


اس خھال میں یه بات صحیعح نہوں ھھ کە یء ستم 1۹ریں صدی کے 
وسط میں رفع کیا جانے لٹا - اس لئے کہ اس نامنہاد '' تاریغخی 
مقذھب “ سے پہلے یعلی روشر ' کلیز اور اشمالر ہے پہلے خود جرملی 
میں مریڈر ' اشّگورش ٠‏ لسی ورغورہ نے تاریخی پہلو پر خاصا زور دیا 
تھا - آوو فرانس میں سیسماندی ' بھووے وغیرہ نے اور خرف بعد کے 
ترنیبی معاشوین ۓ بھی کبمی تاریضی نتطۂ نظر نے اصوأ انکر نہیں کھا ۔ 
یه اور بات ھے کہ اسے خبں استعمال کیایا ٹہ کیا ۔ اوو بعض :نے تو 
استعمال ببی کیا ۔ کیا آدم استابہ کی '' درلت اقرام “ از الف نا یا 
ایک ٹاریغی معاشیات کی کتاب نہیں ؟ مالعیس کے یہاں تاروذ 
مواد کی کیا کچھ کسی ھے ؟ ان لوگرں لے کیا خرد اے ایم ؛ا 
تاریخی حالات سے پابند هہونا تسلیم نہیں کیا ؟ کرل ملگر' جای 
اساورت مل درنوں نے کیا بوضفاحعت نہیں سانا کے عاشیات گی 
ایسے اصرل بیاں نہیں کر سکتی جو ھر وقت اور ھر جگہ عاید 


هو سکیں ۔ 


حتیقت یع ھ کہ خورد تاریخيی مذھب کے سب لوگ اصرڑا 
ترتوبی معاشی میں' ان کے نزدیکف ببی معاشیات کا متصد قرانونں معلرم 
کرنا ھ جن کے لھے وسوع سے رسیع پھمانہ پر مواد جمع ھرنا چاھئے ۔ اس 
مذھب کا ٭شہور حامل اشعالر کہاتا ھ: ' علم کيی خواهص ہوتی "لہ 

مظاھر کی گہوتا گوئی سے سادہ سے ساده اجزا تک پہونے ارر بالاخ 
مطلق ساد× نتطہائے آغاز معلوم کرلے ۔ اور جب ان کا عام هو جائے 
تو ان سے قیام وجود کو علمی طریق پر مستخم کر لے ۔ لیکن ابھی 


غم یہاں تک پہوننچے نہیں دیں ' - اسی قسم کی رانے اس مذعب 
ں۲ 


ان جا 
کے بانی روشر نے ظاھر کی ھے - غرضی' کھلے سے روشر تک اور رکارڈو ے 
اشمالر تک سب معاشی آسی علوم طبیعيی کی راہ پر ہیلئےوالے 
میں - ان میں سے کسي ے کولی اصولي بذفیادی تغھر نہیں چاھا : 
کوئی نیا سمنہاي بیس نہیں کھا - ھم اکلے متاله میں معاشیات 
کی تدرین کے ایک بالعل مختلف منہاے کو بی کریاگے - 


هم نے شروع میں کہا تھا کہ معیشت پر نظر کرنے کا ایک لتطۂ 
نظر وہ ھے جو علوم تمدئی کے ساتبۃ مخصوص ھ ' اوو جسے طریتة 
افہام یا سمجھنے کا طریتة کہ سککے میں - ہم ےیک بھی دیکھا 
کہ معاشیات ترتیبی کا طریته پہلے پہل معاشی مظاھر پر نہیں 
استعمال کیا گھا بلعہ پہلے بہل علہم طبیعی میں ادراک خارجی 
اور ترتیب کا یہ طریته واج ھوا اور رهاں سے علرم تمدثٹی پر ابر ان کے 
سلسله میں معاشیات ہر مسلط هو گیا ۔ اسی طرح افہامی طریةه کا 
آغاز بھی دوسرے علوم میں ھرا ارر معاشووں سے کہوں زیاند دوسرے 
علرم کے لوگوں نے اس طریقه کو ترقی دی ۔ان لوگرں ے معاہم 
کیا کہ افہام کا طریقے تعدئی “ جماععی علوم کے لئے علوم طبیعی 
کے ترتھبی طریته کے بہ نسبت زیادہ موزوں ھے اور اس طرح' ماجمله 
دیگر علوم تمدنی کہ ؛ معاشیات میں بھی اس کے اساتعمال کا امعان 


پید! ھوا ۔ 


یہں تو اس ملہلي تحقیق کی ابعدا انیارورں صدی کے شروع 
میں گھامباتستا ریچو [1] (ں |۷ 0161ا ))!١1۱(‏ نے کر دی تھی اور 


[۱] اس سلسلک میں اس کے تابل ھا نتاپیں پک ھیں : ٥۱‏ ادںد×ا تا ۔ا 








(1109) ع۱فنا۶۸- سن۳ م۰۸۸٦٠ءد‏ فا۱ حك) 
٥‏ م(۸٥616‏ ا ۴111 ممصدہلا' 01ل کادمناچد ' لاہ نبادمنرز[ٹا .۔ل: 


,(1112) دنلةا] ۷ ناہ٤)ء]‏ 


کے جا 
ثابت کرئے کی کرشش کی تھی - مگر اس کہ بعد تقریباً ایک صدی 
تک بالعل خاەوشی رھی - 1۸ریں صدی کے ختم پر ھرڈرۓے اس 
جدید طریتة کو لسانیات میں استعمال کیا اوو اسی ()صج)ٴ 
ورلف ()۱۷۰۱) اور بویک (اا٥0ظ)‏ ے افہامی طریق پر اسانھات ارر 
علم تمدن کی بنیادیں استوار کیں - جس کی تکمیل پھرشلا یر ماخر 
ارو رلہام فای هعبولة نے کی - 1۹ریں صدی کے اث آخر میں جب 
علرم طلبیعی کا پرچم ھر جک لہرا رھا تیا اہر ان ٢‏ ترتیبی طریته 
تعحتیق هر علم پر چیای! جا رھا تھا بعل ۓ اپنی مشہرر تاریخ تہذیب 
موں انسانی تاریخ کو بھی اس ملہل علمی کا تابع بغا دیا۔ 
اس وقت ایک ٭ہوم درائےزن ((۵1تزن+(1) سے ئە رھا کھا ارر اس نے 
اس کتاب پر تبصرہ لعیتے ھرژے طبیعیں کو أن كکيی اس گستاخانه 
جرات ہر متلبد کیا اور جعلایاکه ' زمیںن اور آسمان کے بیی میں 
خوش قستی ہے بہت سی ایسی چیزیں ھیں جو عتا نە ملطق 
استترام کے قابو کی هیں نە ملطق قھاسی کے ۔ جو استتراہء اوو تعلیل 
کے ساتهہ ' قھاس اور ترکیب کي طالب بھی ھیں اور ببر بھيی ان 
دونوں کی مالنفتہ سعی سے بھی بہت کچھ سہی مگر کل اور پورے 
طبر پر قابو میں نہیں آتیں - جی کی توجھە نہیں دو سکاي مر 
جنھیں ' سجیا' جا سکتاهے “ آگے کہتاھ : '' اس اخلاقی دنیا 
میں کسی حقیر ماجراے عشق ومحبت سے لوغر تجارت عالميی 
کے ے یایاں تعلقات یا فلاکت و افاس کی ملتظر تحتیق کشاکس 
نک سب کچربە قابل فہم ے ۔ هھمدارے عام کا طریلنہ سمنجھنے کا ؛ 
افہام کا طریتع ھے '' ۔ (۱] 


[1] 7‪ص۔ا!] .5ت2 دارم دا و٥6‏ ٥٥ا‏ 58 طاءطّا : ۸.,۱0۳0۲۶۶۲) ۔ 7 
۱۴28٥004‏ 8 :كت پہلے پل سن× ۱۸۱۲ ع میں 116 ط0 نہ7 + 11:٦0:18‏ 


میں طیع ھوا ۔ 


راو 


انھسہی صدی ھی میں درائےزنی کے بعد اآس افہايی ملہاىی 
تحدوق کو ولہلم ڈلعیائی ؛ ونقل بانق ' رکرت ' اور زمل ے روشن 
کھا اور باالخر اس بیسریں صدی میں دائنرش مایر؛' تویوڈور ای ' 
ماکس شیلر ؛ اور سب سے زیادہ ٭شہرر تمدنی فاسنی ار افہامی 
ننسی ٭. ایقورق اشبرانگر ار ان کے ھملوا فاسٹھرں ۓ اس طریةة 
افہام کو اساقححکام بخشا - خود معاشیوں میں فریدرش فان گوٹل : 
اوتمر اشبای' اور ماکس ویبر اور ان کے نوجران جرەن شاگردوں ے' اردھر 
امریعک میں کولی (ئزن]نن0) ؛ فاریس (13۳18) ' ال روق ( |۱٢‏ 
اور بالڈونی ((1۱ ٣۷.‏ ل۵[نڈا) وفیرہم ے امشمادهات میں اس طریته کو 
ارڈ کیا - معاشویں میں اس طریتھ کا امام ورٹر زومبارت کو تسلیم 


ان مقالات کے تمہیدی حصۂ میں ہم اشارہ کم چکے دیوںی کد 
٭عاشھات کا صحیحع موضوع بحثٹ کیا ھ ۔ اس ک موضوع ڈھے معوشت 
اسائيی “ اپنی ماميی معنوں میں ۔اس :ا موضوع هیں فک ٭عاش 
٭یں انسای کے اعمال' ایسے اعمال جو ضرہبریات زندگی دے سہو'' 
کرنے سے ملعاق تیں معاشیات ‏ ہجرد بس اس ہجهة سہرھ کەه 
اسال, مختاف 'حتیاجات وکیتا! ھ !رو مجبور ھک آئبیوں پہرا 
کرے کے لئے کچیه کے ۔ "کر نے ابئی حا یں رقع کرنے کے لیے کعچہ 
کرنانە ہوتا اور جسی جیروں سے یه رفع هوتی ھیوں وہ آے یوں ھی بیٹھے 
ب؟پائے مل جایا کرتیں توانھ معشھت ہوتی نے مماشھات ۔ اٹ 0 
دنھا میں هر شخص کو بازی گر وہ لٹکا هاتهه آ جائے جس سے بہ 


اپنی ٭؟کے کر اندر یا توکرے کے نوچ سے جو چاھتا ھے نکل لیتا ھ تو 


کی کا 


دنیا کی تدام جاءعرں یں ٭عادذیات کا دوس کل هی سر بند هو جائے ۔ 
مگر جب تکا ارسا نہیں هوتا اس وقت تک یاد رکھنا چادئے ' 
ارر اس حقینت کو بھولھے تو کیسے بھرلیے' کہ انسان کو اپلي ارزووں کے 
پورا کرنے کے لھے جن مادی چھزرں کی ضرورت ھے وہ :درد میں 
اور اس کی آرزو کی کرئی حد و نہایت نہیں ۔ قدرت نے اس کی 
فطرت میں سیری نہیں سی ؛' اس کا ڈھن ارر اس کا دل هر وقت 
نئے نئے متاصد ' نی نفی ارزووں کا مولد ھے ' 
دسادم آرزبھا آفسرینی 
مگر کارے نہ داری؛ اے دل اے دل 

اُدەر ان روزافروں اور هر دم بدلئے والے متاصد کے مادي ذرایع 
مصدود ۔ قدرت نے اس میں تطضلیق ارزو کی صلاحیت تو دی ھے 
لیسی ذرایع کی فراەمی میں بڑے بشل سے کم لهاھ ۔ ای متاصد 
کے پررا کرنے کے لیے ہج مادی چھزرں کی فرررت د وہ یا تو بہت 
کمیاب ٹوں یا اس شکل موں نہیں ٭انتیں کە ہلا نبدیليی انھویں 
ام میں ایا جا سکے ۔ اس تفارت کو رفع کرنے کے سلسله میں آدمی 
جو کچیہ کرتا ھے اُسي سے معیشت عبارت ھے ۔ یه انسان کے تمدن 
کا ایک جزو هے' اور بماعت میں متمدں زندگی بسر کرٹ والے 
انسائیں کے معاشی اعمال معاشھات کا م٭رفرع تحتیق میں - معاشیات 
الگ الگ انفرادی حیشیت ہے انسانوں پر غور نہیں کرتی ' کسی 
شخص واحد کی ضروریات اور احادیاجات اور ان کہ رفع کرنے کہ 
ہسائل اس کے لیے دلچسپی کا باعث نہیں ہوتے ۔ معاشیات کو 
غذا کے لیے لرگوں کي احتھاج ہے بث ھ لیکن ائر ایک شخص کر 


بھوک میں اختالی کا دورہ هو جاتا ے ' یا خالی پت پر کرئيی 


)1۱٢۴ 


خاص چیز کھا لے تو ایک اثر مرتب ہوتا ھے ' بھرے پھہ پر کھ 
تو دوسرا۔' یه باتیں طبیب کے لئے دلچسپی کا باعث ھیں تو ھم 
معاشی ان کی طرف توجۃ نہوں کر سکتا - بھوک کی ماهمیت کھا ھ 
معد× میں کیا کیا کیسیارہی اعمال پریسص آتے میں '! آنتیں کہ 
تل هو اللہ پڑھتی ہیں یے رظایف اعضا کے عالم سے پوچیے' یه چھزر 
معاشی کا موضوع تححتیق نہیں - اس کی نظر تو بس ملمدن جماعۃ 
زندگی بسر کرنے والے انسانوں کے اعمال معاشی پر ھے - یعنی معاشدجا 
ایک تجرہی علم ھے ' ایک تمدنی عام ھے ' ایک جماعتتی علم هھے 
تجربی علم اس لھے کہ اس کا موضوع زمان و مان سے پابند واقعیہ 
بلعه ' علم ؛ھ ۔ تمدنی علم اس لیے کە اس کا مرضوع دنیا کے ا 
حصۃہ ہے متعلق ھے جسے قدرت کے مقابلہ میں انسان ۓے بنایا ھے 'اء 


عالم ہے جس میں آدمی خدا ہے یع کہہ سکتا ھ : 


تو شب آفریدی چراغ آفریدم ٭ سفال آفریدی ' ایاغ آفریدم 
بیایاں وکہسار و راغ آفریدی ٭ خیاباں و گلزار و باغ آفریدم 


می آنم کہ از سنگ آئینہ سازم ٭ سی آنم کہ از زھر نوشهلہ سازم 


بعض لوگ قدرت کے بالمقابل قھن کو رکیتے هیں ' اور عا 
طبیعی کے مقابلہ میں علوم ذھلی کو - ارر اس تقسیم میں معاشیا 
کو علوم ذھلی میں جگۂ دیتے ھیں - لیکی یه بات یاد رکھلے : 
دے کە ھر تمدنی علم لزماً ذھلی عام ہوتا بے لیکن هر ذھلی : 
کے لیے تمدنی هھرنا ضربری نہیں ۔ اس لھے کہ تمدنی علم صر 
ذھن خارجی ذمن دعروض سے بعحثٹ کر سکتے میں یعلی 


ز۴ہ 


حالت سے جہاں ذھں ے اپ کو خارم میں ؛ تمدنی زندئی میں 
متشکل کر دیا ھے - بعضشس لوگ ڈھنی اور تمدئی علرم کو بالمتابل 
رکہتے میں ارر کہتے میں کە تمدن محض ڈھن ہے نو عبارت نہیں 
بلعه اس میں نو روح آرر جسم ببی حمصہ دار هیں - محیض ' لیکن 
پھر بھی ھم معاشھات کو ذملی تمدلی علم کے سکتے دیں کہ رج 
اور جسم کے تمام عذاصر جو اس میں پیش نطر آتے ھیں سب کے سب 
صارے فہم کے لئے اسی وقت قابل اعلفام ھوتے میں جب م*ہ کسی 
ڈمنی کل ہہ ماتعلق دیں - ررنه یوں تو مادی چھزرں کا ذکر آ جانے 
کی وجھ سے معاشیات علرم طبیعی میں شار کر لی جاتی اہر انساتی 
قصد ار ارادہ کا ام آ جانے کے سبب سے نفسیات بی جاتی ۔ پھر یه 
جمامعی علم اس لیے ھ کہ نمدی انسان کی جماءثتی زندگی ٢‏ مظہر 
۔ خصوصا تمدن کے اس ہبزوا جوصارے حصۃ میں آیا یعنی 
معیشت کا تو یک حال ھ کەه اس ا تصور ببيی با جماعت کے 
سن نہیں ' جب کە تمدن کے بعض دوسرے عفاصر مث علم؛ 
مذھب بغیرہ کا کم سے کم تصہر بلا جمساعت سمکن ٭+علرم ھرتا مے ۔ 
او سی تمی رلسای ۴ سامی رسکی کا سافی: مطافو سے 
متعلق تجربی طریقہ سے اگر الگ الگ جزوی معلرمات کر یعجا کر 
میا جائے تو اس سے تو معاشیات كکي تدویں نہیں هو جاٹیگی - او 
یہی و عیب ەے جو بہہتا سی اصول معاشیات کی ارر اکثر معاشیات 
هند کی کتابہں میں همارے ساملے آتا ھے اور جس سے هر سوچد 
سسجوئے والے طالب علم کو بڑی الجھن ھوتی مے - هر باب میں اپنی 
آپنی جگھ منھد ارر صحیم ارر دلچسپ باتیں لمھی ہنی ھیں 
لیی آخرسب صسححیم' اور ءخید ارر داچسپ باتیں معاشیاد 


جح ورڈ 


تو نہیں ھوتیں - اس ماتفرق ' ہے ربط اور ے ضبط معلومات کو علم 
کا درجە دیئے کے لئے آنھیں منظم کرنے کی ضرورت ھے کہ علم کی 
مثال ایک ارت کی سی ھے جس کے سب جدا جدا حصے کسی 
ایک مربوط ذتشہ کے مطابق بنائے گے ھوں ۔ یہی لتشه جدا جدا 
حصیں میں ربط ٠‏ تعلق ' ابر نظم پیدا کرتا ھے - علم کے اس نتشهہ 
کے لیے کسی مرکزی تصور کی ضرورت ۵ے جو ایگ عتلي تصور هو یعلی 
خارجی ماصی چھزوں سے تجریةڈ ماخوذ نہ ہو بل معانی کا ایک 
خاکه دو جس ہے خارجی دنیا ے سجھئے میں مدد ملے ۔ ایسا 


تصہر در امل ۔حصول علم کی شرط ارول ھ - 


معاشی مظاھر کی ظاھری ہے ربطی میں ربط و نظم بیدا کرنے کے 
لیے ایسے ھی عتلی تصہر یا تصورأت کی ضرورت ش۔ لیکن أنں کے انتخّذاب 
میں دماری عقل بالعل آراد نہیں ھ کۂ جو تصور چاھے مترر کر لے ار 


کا میدان آئۓ موضوع تتحتیق کی ماحیت کے اححاظ سے تنگ ھو جاتا ھے ۔ 


ان تصوراأت میں ایک تصور تو بنھادی ارر اساسی ھونا چاھنے 
کو سروکار ھے ۔ دبسرا تصور ایسا ہنا چاھنے جس سے اس مجرد 
عتلی تصہر معشیت کی عالم آب وگل میں تشعیل کے امتانات 
واضےم هو سکیں - اور پھر ان دونوں تصورات سے بلے هرٹے خاکہ میں 
مخقلف مظاھر کو اپنی ابليی جگة دینے کے لھے چند اور آەدادی 
تصورأت درڈر میں - مخقصر یک کہ :عاشیات کو ٭نظم علم بنانے کے 
لھے ایک اساسی تصور دروارھ؛' ایک تشعیای تصور' او باتی 


ح- 


و ا 


آمدادی تصورات - امدادصی تصبرات کے انتخاب میں ضروریات تحتیق 
اور مصنق کے نتطه نظر کی بجھ ہے آزاصی ھے - لیکن اساسی اور 
تشکیلی تصہرات کا تعین لرمی ھے - ان دونوں لزمی تصورات کی 
تنصیل هم آئے چل کر فہم معلبی کے ضس میں بیان کریلۓے جو 
' افہام ' یا ' سمجھنے ' کے طریتہ کے امقانات سم ئانە میں ہے ایک 
طریته ے ۔ " 

یہاں یە بتلانا ضروری ھے کہ معاشیات کی اس تیسري اور مماری 
راے میں سب ہے صحیب شکل یعنی معاشیات افہامی کے نزدیک 
تندنی اور جماعقی زندگی کے مظاھر کا علم حاصل کرنے کے لیے 'افہام یا 
سمجھلے ' کا طریتہ اسی قدر ملاسب ھے جیسا کہ مظاھر قدرت ے 
لیے خارجی ترتیب کا علمی طریته ۔علوم فطرت اور علرم تبدنی ٢‏ 
غرق ٹہایت اصولي فرق ھے اور اسی لیے أآن کے طرق تحتیق 
اصرأ جدا جدا میں - اس فرق کا واضم کر دینا افہامی معاشیھات 
کی امتھازنيی حیثیت کے جانلے ے لیے بہت ضروريی ھ - 


علہم طبیعی جب مظاھر قدرت کا علم حاصل کرت ھیں 
نوآنھیں ایک سربسته راز“ ایک لینتعل معیے ہے سابت ہوتا 
ھ اور کس تکشود و نعشاید بکمت ایں معما را! انسان کی نظر 
مظافر قذرت کو ان کے آسادۃ سے ساده اجزاہ میں تعلیل کرک آن 
سادہ اجزاه میں ترتیب ذھلنی پیدا کر سکعی ھ' مگر اس حتیقتت 
ہے نا آشدا رہعی ھ کہ یه سب کچھة کھوں ٹہ اورکس لیے ھ ؟ 
مقصد ' معلی ؛ اور منشاے مظاہر کے متعاق تو امل سائنس سوال 
می نہیں اُٹھاتے اور جو کوئی ایسا کرتا کے وہ علرم طبیعی کی رہ 


کڈ 
تنگ کو چبور کر یا تو فلستہ ار مابعدالطبیعیات کی شاھراہ پر 
ہو ہاناھ یا محض تضمیلی قھاسات شخصی پر اِتنا کرتا ھ ۔ 
یوں تو انسانھیت کی تاریخ ذھلی اس کوشش سے پر هے کہ وہ دھر 
کے منشاہ مشیر؛ سر کٹنات ' رمز حیات ' ذرض قدوت کے تمام 
واز ھاے درون پردہ کا پاتہ چلا لے - مشامدہ خاوجي سے غیر ٭طممن یه 
براہر کہانا ھے کہ : 


نعاہ شرق تسلسی بجلو* نشود 
کجا برم خلشے راک درد دل است هٹوز 
مظادر فطرت کے جلوۂ ظامری سے گذر کر شرتق نطر ضھر فطرت 
کيی کہرائھوں میں جانا ارر اس کے متصد و ملشاھ کا سراغ لٹانا 
چاھتا ھے ۔ اور انسان نہ جانے کتنيی مرتبه اور کس کس اسلوب بے 
پوچھہ چکا ھے کہ : 
سبزہ کل کہاں ہے آئے میں ٭ ابر کیا چھز ھہ' هوا کیا ھ ٦‏ 
پرھر بار جب اُس نے جرات کرکے اس بند در کو کرٹکبڈایا 
مھ تو ہے بندھی پایا ھے اور اپنيی صدائے شرق کی آواز بارئشت 
کے سوا اور کچھە سنغنے میں نہیں آیا ۔ سواے اس کے کہ وجدان و الہام 
کی بنخشش ے کسی سیلۂ انسانی پران اسراو سریساته ٢‏ انعشاف 
فرماکر ہے محرم راز دھر بنا دیا ھو۔ اررانں کا 
کے مانئے والوں ۓے اس اکاتشاف کو ' ان کے اعتماد پر ے چں و جرا 
تسلیم گر لیا هو ۔- ورله پر ھسعی کے کثارہ پر السان کپڑ' صرف :سس 
کے تموجات ظامريی کو دیکیکا ھے اہر اس کی پترتیبیوں میں آپ 
ڈھی ہے کچھہ ترتیب پیدا کرنے کی کرشش کرتاشاؿ 
جواالنی مہ را نگراں ار کذار جوست ! 


صان بارلاہ ربانيی 


ری 


اود دل کو تسلی دے لوا ھے کہ اس سے آگے یا حوصلء کرنا تیر!ا ملصب 
نہھں۔ مان لیتا ھے کہ ان موجودأت قدوت کے مۃاصد' اس کے معني . منشاہ 
1 علم مجھے تجربہ' مشاعدہ یا بداھت سرچ نہیں هو سکتا۔ اس کا علم؛ 
عالم کو بنایا ھویا پھر وہ خود جلھیں اس کے اسرار بر آ٤ہ‏ فرما دے - 
مئر اسيی کناٹ میں ایک چموٹيی سی دنھا خود اس انسای 
لے بنائيی ھے؟؛ یعنيی تمدتی زندگيی کی دٹھا۔ اور چونکه شی نے بغائيی ے 
اس لھے اُس کے مقصد ' اس کے معنی ؛ اس کے تناد سے آگات 
ھونے کا حوصلء رکھتا ھ تو کیا بیجچاھ ؟ فطرت کی دنیا میں آنے 
خاليی مشامدہ اور ترنیب مشامھدات پر قناعت کرنی ہوتی تھی ؛ اس 
عالم تمدن میں و5 ' سعوہلے ' کيی کرشیں کرتا ھے اور سمحجیهةہ سعٹا 
هے ۔ وہ برگ گل پر شبام کے درر شاموار کو دیغمە کر پھرل کی طرح 
سکتا ۔ ہر اس آنسو کو خرب سمجیه سکانا ھے جو اس بھری کی انعیه سے 
ٹبک پوتاھ' 
جس کا شوھر هو رواں ھوکے زرہ میں مسٹرر 
سوے میدان وفا حب وطن سے محجبیبر ! 
سوز آرزو بیمانه سے قفطخرت ىہ بے نە سمحدیہ سکے تو نڈ سمخجچغة 
سکے ' کون وصحرا ٤‏ دشت و دریا ٤‏ میں واؤ داری ۹ فمگساری نہ ملے 
تو نہ ملے' جوثجار اور آبشار بیگانة شوق اور نب و تاب حھات ہے ہے بھرہ 
ھوں تو ھوں ' مگر ا اور اپغیں یعفی انسانوں کے دافہائے سیاە ' 


ہ) 


خارجي تشکیات ' یعلی تمدن کے لئے یه ضرور ایک لگہ معرمانہ 
رکبتا ھے ارر اس بزم خاص میں ۔ فطرت کے دربار عام کے خاف ) وا 
محض نماشائے ظامری نے مست نہیں هو سگتا با مقصد ' معلی 
ومنشاہ کے فہم کا بادہ جھشں بدا چادنا ھے - وهھاں خالی جاوڈ تھا ؛ 


یہاں فہم قے ؛ وھاں یه صرف دیکبعا تھا یہاں سمجھتتا ھے ۔ 


کسی مظہر تمدثٹی کو سمجھلے کے معنیی ہیں کھ ہم ے اس کے 
منشاہ و مقصد کو بوجچھە لھا - یعليی سارے ذەن میں بہلے سے ایک 
نتشه موجود تھا اہر اہ اس ذھلی نتشه میں ہم نے اس ظہر 
کو ایک جگه دے دی ۔ مث ھم کرکی کے سب قاتونں جانتے دیں ؛ 
کھیل کی کتابوں میں هم نے اس کی ساری تفصول بھی ھے ۔ هھم 
جنانٹتے دیں کے اس میں کتٹنے آدمی کبیلتے ہیں ' گند گھسی ھوتی 
ھ اور کہاں ہے ہبیلی جاتی هے ۔ کبیلئے ولا کہاں کہوا هوتا ھ ' اس 
کے ماتیه میں کیا ھوتا هے ' دوسرے لوگ کن کی جکہوں ہر هوتے ھیں 
رصیرہ غیرۃ - آپ یه سب کچھہ جانئے ھیں ممر کبھی کرک کا کھیل 
اپلی أنعھہ سے نە دیکھا هو - اب آپ کسی ررز کسی شہر میں پہونچیں 
اور کسی ه٭یداىی میں اسکول کی اڑکرں کو کھواتے دیعییں - ایک 
گیند بپیلک رھا ھ ٭* دو کے ھاتیع میں بلے میں ' دوطاف تین تین 
لگڑیاں گرڑی میں ' دوسرے لوگ سی خاس خاص بگہرں پر کیڑوے 
هیں ' تو آپ فرراً '۔ مجبہ * جائیلتے کە یه کرکت کبیل رھ ھیں ۔ 
یعنی اس اس سابہته عاميی خاتد میں اس مشاھدہ کو جکە دے کر 
آپ نے جان لھا کۂ یه کھیل کرکی ھے ۔ آپ اس کبیل کو سمجبه 


گکے ۔ ھ'م سعتا ھے کک وہ لو کے کرئی نیا امریکی یلإ چرنی یا حدھی 


).۸.-( 


کەیل کبیل رھ ہیں اور بعضں مشابہنوں کی وجھ ہے آپ نے سے 
کرکہی سمجھۃ لیا هو تو گریا آپ نے اس خاک پر اس مشاھدہ کو 
تھیک تبیک منطبق نہیں کیا' آپ نے فلط سمجھا' آپ کو غلط 
فہمی هرئی ۔ لیکن آپ تبیک سمجھہ سەتے تھے ! 


مظاھر قدرت کا جو علم میں حاصل هو سکتا ھ وہ مجازی علم 
ہے ' لیعی مظاھر تمدن کا ھم حدیقی علم حامل کر سکتے میں ۔ 
تمدی کے مظاھر کوھم من حیث الکل سمجیۂ سکتے میں - یعنی 
ھم سجھہ سکتے ھیں کہ یه مظہر ییں کھیں ھے ؟ دوسری طرح کھوں 
نہیں ؟ یه بھی سجھە سکتے هیں کہ صیشہ ایسا ھی کییں ھرتا ھ ؟ 
اس لھے کۂ معلی ؛ مقصد ' منشاہ کے ایک خاکە سے اس کا تعلق ھے ۔ 
اور ھم سمجبۃ اُس رقت تک ستّتے ھیں جب تک یہ تعلق باتی مے ۔ 
اور سی تویه ش کہ ھم کسی چیز کو سجبتے ہیں تو گہیا اسے ایک 
سمجھی برجھی ' جانی پہچانی ' چھز کا جزو بناتے هیں ۔ سمجمنے 
سے ' افہام سے ' جوعلم حاصل هوتا هے اسيی میں مدرک اور مدوک' 
موضوع علم اور معررض علم ' دونوں ایک هی دنھا سے تعلق رکھتے میں - 
کی ایک طرح خرد مظہر مدرکہ میں داخل ساری ھوتا ھہ اور 
اس گھر کے بھیدی پر دنیائے تمدن کے سب راز فاش ہو هیں - 
تمدن' ذھن خارجی* ذھن معروض ھ ؛ ایے سجھنے کی کرشش کرنے 
ولا“ فھیى داخلی ' ٹھن مبضوع ھے - اس ذھن داخلي میں 
خیائت سہچلے کی ' منقاصد متعین کرنے کی' ان کے ۔حصول کی 
تدابھر ٹکالئے کی صلاحیت یعلنی بالفاظ دیگر ' تمدن “' پیدا کر کی 
صلاحیت فص یعلی پلہان کو پھدا کر ' اپنی ذات کو خا'رجی دنھا 


)۱٥ 


کے اداروں اور علاقویں میں معشکل کر کی قابلیت ھے - مدرک اور 
مدرک کی اس یعائت کا علم خرد مدرک کو اس طرح ہوتا ھ کە 
وھ اھ آرادوں کو“ اض افکرکو' اس متاصد کوجو سب بہلے اس 
میں پنہاں تھے ؛ باھرعالم آب وگل میں پیدا! ' متشکل ' دیکبتا 
ھے ۔ نمدن کی سارے اجزاء پہلے ذشن انسانی ھی میں تو تھے ' اس 
لیے یه ذھن اس تمدن کو اپنا مخلوق جانتا ي اور اپنی اس مخارق 
کو ۔جاٹنے اوو سمجھنے کا حوصلۂء رکپٹتا ھے جیسے که خو داس کا' تائذان کا' 
جمله موجردات کا خالق' کل ظام عالم کو جاناتا اور سمجیلدا ھے ۔ 
افہام کا یه نظر ںەعام ان بنیاصی افکر بر ەبنی ھ کہ 
هم جنس کاعلم' یعنی ھمجلس ؟ سمجھنا دمجاس ہی کے لھے 
سن ھ اور یه کە ھم پورے طرر پر اور هر پہلو سے اسی چیز کو جان 
سکلتے ' سجھد سکاتے میں جسے ہم خرد بلا بھی سعیں ۔ جظامز 
تمدن کے فہم کی کرشش میں چونکة مدرک بھی ذھن اور مدرک 
بھی تشعیل ذھن اس لھے دونوں ھم جنس میں اہر اس لیے پورا 
علم من ھ - پھر سارا تمدن آدمی کا ساخاہ پرداخانہ ھ ' اسی ۓے 
اسے بذایا ھے ' اس لھے يہ اسے سمججھهۃ سعتا ھ ۔قدرت چو ذەن 
انسانی کی خارجی شعل نہیں ھ باعه ذھن الہی کی خارجی تشعیل 
ھے' قدرت السانى کی ساخقه برداخاته بھی نہیں اس لیے قذرت کا 
سجھنا'“ قدرت کا پررا پورا حتیتی علم ذھن انسانی کے لیے ممکن 
نہیں ھے - وھاں اگر وہ حثتیتت اشیام ' ممنشاہ کال ا.ات وذهرہ سے اہ 
ھہنا جاھتا ھ تو اس کا ذریعه' بشرط استعداد ' ما بعد الطبیعیات 
یا مذعب : ا - باعه یە بھی جان لھدا چاھے کے خود تمدن کے 


و0 ا 


جہاں تک یہ اجزاه تمدیى اس کی تخلیق ھیں - ورنع اثر یۃ خرود 
انسانیت کے وجود کا ملشام' اس کی میدن ساز صلاحیائوں کی 
فرض و غایت نظام عالم میں معلوم کرنے کا حرصاء کرے تو نے پھر 
انھیں پابندیوں سے دوچار هرنا پویلا جن کا احساس اسے عاام فطرت 
یا علم حتوتی حاصل کرن میں ھوتا ھ ۔لیکىی معاشیات افہاہی 
چوئکە صرف تمدن کے ایک لکوے کو سمججھنا آچاھتی هے ' متمدی 
زندگی یا انسانی زندگی کے متصد و مشاہ مضسر کا تہ چلانا نہیں 
چاہنتی اس لیے آہے اس دشواری کا سامدا نہیں کرنا پوتا ۔ اسيی 
لوے افہامی معاشیات فلسنہ یا ما بعد الطبیعیات ' یا مذھب نہیں 
بلک سیدھا سادہ تجرہی ' جماعنثيی ٠‏ تمدليی عام ھے ۔ 


افہام کے طریقہ کی ذرا تنصیل بیانی کر دی جائے تو مناسب 
ھرکا ۔ افہام کی تیں قسیں کي جا سکتیي ہیں : (ا) فہم معنوی' 
(٢)‏ فہم ضرری ك٣"‏ قہم ننسیاتتيی قہم معنوی سے مرآد یم ھے کہ 
جن مظاھفر کو سمجھنا متصود هو ان کے متعاق تصورات کا ایسا 
خاکہ ' ایسا نتشہ بنایا جائے جو زمانى ومکی کی قید سے باک ہوٴ 
اور اس قبیل کے مظاھر کو چاھے اوہ کسی جگہ ہیں یا کسی ہمانه 
میں ررڑنا ھوں ان تضررات نے ' اس خاکۂ ہے سمچھا جا سے ۔ 
یه تصہرات زمان و مکاىں کی قید سے آزاد هونے کی ہج ہے عقلی 
تصررات هرے ھیں جن میں تجربء یا تاریخ کو دخل نہیں ھوتا ۔ 
بلهه آی ہے صرف تشعیلات تاریخی ےے مشاھدہ اور فہم میں مدد ملتی 
ۓے ۔ مثاً معاشی ظاھر کے فہم کے لھے یں ضرورت ش کە سب سے 


لان 


اجزاھ آ جائیں پھر ضرووت ھے ایک تصور تشکیليی کی یعلی 
تمام امعانات تشکھل پر حاوی هو ۔ پھر درکر ھیں ان مظاھر ے عقلی 


تصورات جیی کا هر معاشی زندگی میں ہایا جانا عقةً للزمی هو ۔ 


معاشیات کے لھے اساسی تصور معشیت کا تصور هے' جس سے 
تمدئی زندگی کے ایک حصۂ کی حد بندی ھرتی ھے ۔ھم پہلے بت 
چکے ھیں کہ معشیت انسان کے أن اعمال ہے عبارت ھ جو وہ 
احتیاجات اور وسائل رفقع احتیلى کی درمیانی خلھج کو پر کرنے 
کے لیے کرتا ھ ۔ معشیت چونکھ ای خاص اعمال ہے عبارت ھے ابو 
ھرعمل کوئی متصد ' کپٹی محرک کرئی مذشاء رکھتا ھے اس لھے 
معاشی اعمال بھی ایسے متصد' ملشاء ' محرک سے کھوں خالی 
ھونتے ٢ػ‏ اب ہم اگر ای متاصد ' ان محرکات کے لھے ذھلیت کا عام 
لنظ استعمال کریں تم يے کپ سکتے ھیں ھرمعشیت میں کسی 
نہ کسی قسم کی ذھلھت کا هونا ضروبي ھے ۔ 

پھر یه معاشی اعمال انسان کے اعمال ہوت ھیں جو جماعت 
میں رھتاھ ' ایک دوسرے سے ماکر ام کرتاهھے ' کسی سے کہتا ھ 
کسی کی سلعاھ ۔ ابر جہاں کہیں آدمی یوں ەل جل کر کم 
کریں وهاں ضروری ھا کہ کام کا شخصی خاکۂ دوسروں پر بھی ظامر 
ھو* معلیم ھوکھ کین حکم دےا' کہن اس پرعمل کریگا؛ معلوم 
هو کہ کھا ام کھا جائےڈ ' کب کیا جائےت ' کعلی دیر کھا جائیئا ؛ 
غرض کرئی ترتھب اور نظم ضروری ھے جس ہے سب واقف ھوں - یعنی 
هر معشیت میں کسی لن کسی نظم و ترتوب کا هونا بھی ضروری ھ ۔ 
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پھر معشیت رفقع احاتیاى کے اعمال سے عبارت ھے اور ییں گویا 
مادمی اشھاہ کی فراھمی اہر تبدیل شکل کے ہم معلی - ان اشیاء 
کی فراصي ' ان کی شعلیں میں تبدیلی' آنھیں ایک جتہ ہے 
دبسری جگە لے جانا' اس سب کے لھے لزم ھے کە کچھہ ذرایع کر ' 
کچھ آلت ؛ کچھۃ طریتے استعمال کھے جائیں - یعفی هر معشیت 
میں کسی نە کسی قسم کے طریتہ ٢ار‏ یا صنعت کا ھوا بھی ضروری ھے ۔ 
معشیت کے ید للزمی اجزام سعئانہ ' ذھنیت یا رہم ' نظم یا ترتیب ' 
طریق کر یا صنعت ھم ۓے تجربہ سے نہیں عتاً متعین کھے دیں کە یە 
معشیت کے اس تصور سے لزماً سضر ھوتے ھیں جو دم نے بھان کیا ۔ 
یعنی یه تصور ایک خالص عتلی تصور ھے آرر زمان و مکن میں تٹعکیل 
کی قھد ہے آزاد ھے ۔ اس ہے بس معشیت کے لوازم عقلی ھهمارے 
ساسنے آ جاتے ھیں ۔ لیکن معاشی زندگی تو زمان ومکی کی قید 
سے آزاد نہیں ھے ۔ وہ دنھائے خارم میں محسوس شکل اختیار 
کرتی ھہ ۔رھاں يە کہنا کفی نہیں کے اس زندئی میں ایک 
ذھلنیت ھ ' ایک ترتیب ھے ' ایک صنعت ھے - اس لیے کہ وھاں 
محض ذھایت نہ ھوگی کسی خاص قسم کی ذعنیت ھوگی ' مض 
ترتیب ئە ھوئی بلک کسی خاص نرع کی ترتیب ' مجرد صلعت نہ 
هی بلکہ کسی خاص انداز کی صنعت - اس لیے اب دمارا کم یه ھے 
کہ معشیت کے ان اجزاہ سے ئنە کے تمام تشکھلی امتانات معلمم 
کریں - اس لھے کہ معاشیات کا کام تویہي ھ کۂ اس متشعل 
محسوس معاشي زندئی کو ۔جو تاریخي زندگی ھوتی ھے اس کی 
خصرصیات اور امتیازيی نشانات کے اععبار سے دیکھے +“؛ تصرر مجرد؟ 
مشعھت کي ایک مسنحسیس تشکھل اپر دوسری تشعیل میں فرق 


مسسمسھم-مح 


وک 


اور مقابله کر سکے ۔ اس کے لیے معشیت کے ایک تشکیلیي تصور 
کی سخت ضرورت ھ - جس میں تصور معشیت کے تیلہں اجزاہه 
لارمی کی وافعی تشعیل کو *جاتمع کر کے کسی معاشی زندگی کو 
سمججھا جا سکے ۔ یە تشکھلی تصرر 7 نظام معاشی “ کا تصور ھے ۔ 
' انظام معاشی ' معاشی زندگی کا وھ ذڈھلی خاکەه ھ جس ٭ھں ایک 
خاس قسم کی ذھنیت هو ' ایک مغصوص اصہل ترتویب ھو اور ایک 
٭خصوصس صنعت ۔ چاھوے گے رے تصرر معاشی زندگی 21 سب پہلووں 
پر حاہی ھو' بھر اآپلی سعلیری کے ساتیۃ ساتيه اس قدر واغم 
میں اس سانچه میں أثر سکے اور انا عام هو کە تشکیل 
معاشی کی هر أمکانی صورت ' چاھے بہت هی ابنتدائی ٭عشرت بیتی 
یا معشیت دیہی هو یا خرب نرقی یافانہ سرمایة داری یا اشترائی 


معشیت ' اس کی مدد ہے سنجھی جا سکے ۔ 


یہہ نصور اس طرح بلایا جا سککتا ھر کہ ٭عشیت کے اسامی 
تصور کے اجڑزاہ ثەالە کی تنا ەمن شعلوں کو معلوم کر لیا جائے 
اور ان میں جن جسں کا یکججا ھونا مسکن هو انھیں یعجا کر دیا جائے ۔ 
مث معشیت کے پہلے لزمی جزو ذھنیت کے چند امتانات میں : 

)١(‏ ارول تو معاشی اعمال کے مقصد اور غرض کے اعلبار ہے دو جد' 
جدا ذمدیتیں سکن میں - یا تو ان اعمال کا مقصد یم هو سکتا ھ کەا ‏ 
استعمال کے لیے' ضرورتوں کو پورا کرنے ' احانیاجوں کو رفع کر کی خاطر 
چیزیں فراھم کی جائیں' یعنی معشیت کی نظر مخصوص احایاجات 
پر هو اور ای کا رفع کرنا مقصود هو ۔ دوسری صورت یہ ەمکن ھا کک کسی 


یگ 


خاص احتیاب کا رفع کرنا مقصود نے هو بلكہ زیادہ ہے زیادہ ننع 
کمانا ۔ کسی دبر افتتادہ متام پر ایک کسان ناء پیدا کرنا ھ ارر 
اس کا مقصد یه ھ کہ وہ خود اور اس کے بیوی بچے اس سے سال 
بھر پھہی پال سعیں ۔ اب غله سستا هو یا مہلۂا یه اپنی ضرورت 
کے لیے ٣<‏ ۔٭٣‏ من غله پیدا کرتا رهھٹا - برخاف اس کے ایک 
ترٹی یافقھ سرمايه دار تلک کا کسان غله بیدا کرتا ھے کە اس زیادہ 
سے زیادہ دامەوں میں بھے کرجتنانضعم کن هو کمائے ۔ اب اثر 
فله کی قیمت گیھمی جائے او کپاس کا بازار چڑھ تو اس ذرا تاہمل 
نہ ھوئا کے ائلی فصل میں غله کی جگہ کھاس برئے ۔ نع کماے 
والے بوے ہوے سرمايه داروں کے لیے فله کی اشت میں منافع زیادہ 
ھوتو وہ میلوں تک زمیں کو غله کی اشت ہے لہلہا دیں ارر باروں 
کے تارخانہ میں شرح ملافع زیادہ هو تو بارود بناکر مھلوں کی لہلہاتی 
کمھتیوں کو خاک سیاہ بلوا دیں ' ھل بناتے بناتے توییں بناے لنا 
ان کے لیے کوئی غھر معمولی بات نہیں اس لیے کہ ایک نہ ہل کو 
هل کی خاطر بذاتے تھے نہ توپ کو توپ کی خاطر ؛ انھیں الہ ننع سے 
مطلب پہلے اُس میں زیادہ ننع تھا اب اِس میں زیادہ ھ ! 


)٢(‏ اخعلاف ذھلیت کا ایک دوسرا امکان انتخاب ذرایع کے نذنطه 
نظر سے بھی ھے - ذرایع ے اخۃیار کرے میں بی انسان دو اصولی طبر پر 
مخلف رویے اختیار کر سکتا ھ ۔ یا تو کسی متصد کے حاصل کرنے کے 
لیے وہ وھی ذرایع استعمال کریگا جو باپ دادا کے وقت سے استعمال ھوتے 
چلے آئے هیں- کسان کو اگر غله کی اشت کرنی کے توزہەیں کو اسی وقت 
اور اسی طرح جوتے ہوئوتا < نرائی گوائی کی رھی صورت رکپھگا جو همیشہ 
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سے چلی آئی مے ؛ اتنے ھی پانی دیگا ' رھی کھادں ڈالیگا جم آۓے باپ کو 
ڈالتے دیکھي تھی اہر جیسے باپ نے دادا کو کرتے دیکیا تا ۔ یا 
ایک ز٭هندار کا تک کسی زراعتی مدوسة کا پڑھا ھا ھے - اور فاے کی 
۷اشت کرنا چاہداھ ۔ اس کی نظر اس پر رھیگی که اس سال 
جتنا گہرا جوتا تھا اگلے سال اس سے زیادہ گہرا جوت کر دیکیوں ' 
ایک تھا کھاد نعل ھے اسے قال کر آزمائیں' یرانے دیسی بی کی جگهھ 
یوسا کے نے بیج کا امتعان کریں * دیکھیں شاید 'س سے فی 
بیگبە ٣‏ می کی جگە ۴ من بیدا هو سعیں - انعخاب ذرایع کے 
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(۳) ذمنیت کا اخلاف اس طرح بھی متعین هو سکتا ھ کە معاشی 
اعمال میں ساتيه ام کرنے والوں کا وویيە ایک دوسرے کی ساتمه اصولا 
کیساھ ۔ آیا افراد بس اپلی ابنی نرض کو دیکھتے میں ' نہ کسی 
کے لیے کچہە کرنا چاھتے ھیں نے کسی سے مدد کے م8روفع یں : 
بیس لیتے ھیں کم کرتے ھیں ٭ پیسد دیتے هیں ام لهتے ھیں ' اس 
مائیە دے اُس ھاتیھ لے ' ننسی اننسی آرر دست خود دہھاں خوں 
ا در دورہ ھ * هر ایک اپنا آپ مفتار اور اپتی ٹر میں سرقار 
۔ یا يہ ھ کے افران ال کو !الگ الگ شخص فی نہیں سجہتے 
بلک ایک جسم یا عضو خیال کرت ھیں < ٭حص ابلنی عرض ہی 
دو ساملے نہیں رکیتے باکە دوسروں ٢‏ ببی خھال رکیتے ھیں ‏ آرر 
آئے کروہ کے دوسرے افران ہے بطورا حق مدد کی توقع رکہتے ھیں ' 
چاھے فرض جماعتی سمجیة کر پا محبت کی وچک ہے ۔ پہلی حالت 


فک 8 5 اہ دض _ 
میں ذمھنیت اننرادی دوسريی حالت میں اجاتماءی کہاانوکی 


کڈ 


ذھلیت کی طرح معشیت کے دوسرے لزمی علصر ترتیب کی 
بھی متعدد امہائی شعلیں ھیں ۔ مث : 

(ا) نظم و ترتیب کے اعتبار ہے معشیت آزاد هو سکعی ھ یا 
پابنه - یوں توھر معشیت میں تھوڑی بہت پابلدی ضرور ھے مگر 
معشیت کو پابلك اس وقت کہ سعتے ھیں جب وہ معبأ کسی 
باائی قانوں یا قوانین ےٴ ماتعت هو' یعنی کسی آئینی پابندی یا 
مذھبی آرر اخاقی دستور میں جکوی هوٹی ھو ۔ اسے آزاد اس وقت 
کہینگے جب ا معاشی اعمال کے فیصلء کا حق معوأ اشخاص 
عامله کے هاتھه میں هو اور کم ہے کم خارجی پابندیاں روا 
رکھی جائیں ۔ 

)٢(‏ یە ترتھب معاشی شغخصی ہو سکتی ھ یا جمامتی - یعنی 
معاشی معامات میں یا تو اختیار افراد کے هاتهه میں هو سمھا دے 
یا جماعت اور گروہ کے قبضہ میں - ائر کسان خود فوصلد کر سکے کە 
کیا بوئے ' اور ہوثے یا نه بوٹے ' تو ترتیب شخصی ھے ' ائر یه تصئيه 
گانوں کی پنچایت کے هاتھە میں سو تو ترتیب جماعقی کہلائیگی ۔ 
جماعقی ترتھب تقسیم اول کے امقبار سے یش پابند کہلائیگيی ' 
لیک شخصی ترتیب آزاد اور پابند دونوں صورتوں میں ملین ىے - 
مث تروں رسطی کی بلدی معشیت میں معشیت پابند تھی مگر 
اس کا مرکز ئثتل افراں ھی تھے جباعتیں نہ تھیں ۔ 

)٣(‏ ترتھب کا ایک تیسرا اہم فرق يہ ہو سکَا ھ کہ معاشی 
زندگی امارتی اصول پر منظم ۓے یا جہرری ۔ امارتی ترتیب اس 
وت هوئی جب معاشی اعمال میں مشغول انسانوں میں کم تعداد 


ن۸0 ا 


تو ایسے لوگوں کی هو جو اپنی مرضی اور اپاے اخانیار ہے کام کرتے 
ھوں ابر زیادہ ایسیں کی جو ان کم کے حعم کے تابع ھوں - مختار 
کم ہیں ' مجببر زیادہ - جمہوری ترتیب اس وقت ہوگی جب 
مختار زیاد ھں اور مجبرر کم - امارتی ترتیب کبھی جبر ہر مبلی 
هو سکاتی ھے جیسے یہنائي معشیت قدیمہ میں احرار اور غالموں کا 
تعلق ۔ یا اس کی بلیاد آزاد معامدہ پر هو سککی ھا جیسے سرمایه 
داری کے عہد میں آجر اور مزدور ٢‏ تعلق ۔ 

)٣(‏ ترتیب مجشیع ارر یعجا هو سککی ھے یا ملانشر اور ملتسم ۔ 
مجتمع میں تمام معاشی اعمال ایک ھی معاشی مرکر میں هوتے 
میں ' تخصیص کر نہیں ہوتی - ملسم ترتیب میں تقسیم عل 
جانی ھے ۔ ایک معاشی مرکز میں سب کم نہیں هوتے الگ الگ 
هو جاتے میں - پہلی صورت میں پیشوں کی تتسیم بھی نہیں ھوتی 
ایک هي آدمی سب کام کرلینا هے - دوسری صورت میں ھر کم کے 
لئے جدا جدا پیشے وجرد میں آ جاتے هیں ۔ 


)٥(‏ ایسی معشیادیں هو تی میں جو اشیاء صرف مہیا کریں' 
چاہ اس طرح کہ ای چھزوں کہ فراہم کرنے والے خود هی انبیں 
استسصال کریں یایرں که ایک بڑی جماعت مل کر چوزیں فراھم 
کرے اور مخعلف افراد یا جماعتتہں کو ان کی ضرورت کے لتحاظ سے 
بغرض استعمال دے دے' جھسے اشتراکی نظام معشیت میں هو سعتا 
“یا دولت آفریڈی و صرف دوات کی تعاونيی اتحادی معشینٹرں 
میں ۔ دوسری صورت یۃ مین ھے کە چھزیں صرف مبادله کے لئے 
بدائی جائوں یعني اپني ضرورت کی چھزیں فراہم نہ کي جائیں 


ر۸۸ 1 


بلک دوسروں کيی شور کی اور مبادلۃ میں دوسریں سے اپني ضرورت 
کی چیزیں حاصل کي جائوں ۔ لس تقسیم کو رفع احتیاج ارر 
جلب ٭طنعت والی اس تقسمم سے ملانا نه چاھنے جو ذھلیت کے 
میں میں بیانىی کی گی ھ”ے - یۃ فی ممین ھے کە ایک جماعت 
کی معاشی ذھلیت تام تر رفع احتقیاي کے اصہل ہر مبلی هو اور 
پھر بهيی رہ صرف مبادله کے لیے چوزیں بنائے جوسا کہ دستکاری کے 


نظام میں برابر ھوا اور اب بھی ھوتا ھ - 


ذھلیت اہر ٹرتیب کی طرح معشوت کے توسرے لازمی جزوٴ 
صلعت کے بھی مختلف تشکھلی امکانات میں - مث : 


(ا) سب سے بوافرق تویە مکی ھے کۂ صلعت تجریۂ پر 
مبنيی ھ یا علم پر ' عطائی ھ یا عامي ۔ مل یشتہا پشت سے دوا 
سازی کا کم کرنے ولا عطالی مطار کسی دھات کا ٹکوا لیتا ھ ' ایے 
٭ولی کی لبدی میں رکیتا ھ : کسی چوز کی نی انل کي ایک 
ته ٹیحچے دیعا مھ +“ تین اہّل کيی اوہر اور ظارف کو گل حکمت کرکے 
۴ گھلٹے تک اون کی میلگنھوں کی آگ میں دبا دیتا ھ - اس 
کے بعد نتال کر ؟پولتا هے ۔ دھات کو چٹکكيی سے مسلتا دھے- وہ سروف 
موجای ھ ۔ یه اپني کمیابيی بر خیش هوتا ھ اور فرفرمند 
مریضوں کے هاتمه اس مجرب نسخہ کو بھے کر اپنا پیت پالتاھ - 
اکثر یه س ترکیب کو راز میں رکیتا ھے ' اور آخر میں اپنی ارلد یا 
کسی خاص شاگرد کو سکھا دیٹنا ھے ۔ کبھی بعھانے ٤‏ ارادہ اتفاق 
و نیت سے پورا نہیں هو پاتا تو اہے اپلے ساتمه قبر میں لے جاتاھ 
اور یه مجرب خاندانی نیہ مبیشہ کے لیے فایع هو جاتا ھ - ارر 


۰.۸9 


گر اس طرح ضایع ھون نے بے گیا تو بر جس تک یه بہونچتا ھے 
اس کے لیے ٭ولی کی لجدی سے اوگر اونہق کی مینگلی تک سب 


ایک خاصس واز نیں ً سب در را ور ءەمل ایک سا 


جیررں 


ضروویى .کے ' اور اگر بھر بھی کبھی کبھی کشاتۂ لہ بلے تو یے ذریب 
سے ادتی قست پر م٭حمول کرک دربارہ اسی لبدی !رر انھیں 
ازوت کی میقتین سے بر کس رتا ھا > اس ا کہ امن 
نا طریته کر ووایقی ھٴ' اس ے یوں ھی سیکھا : یرں ھی کرتا کش - اور 
سے عمل ک لازمی ارر غذھر ضروربی حصبں میں فبرق نہیں کر سکتا؛ 


تغیر, ترکگیہب کیمیاہی کی مادیت سے ناواقف ھے ۔ 


برخلاف اس کر ایک گرمیا داں اسی دطار سے ولا گشتٹء لاک 
انی تنجربە؟ہ میں اس کی تحونی کر ایت ھے ۔ اس لے اجزام ارو ای 
کے بلاميی تذاسے دم آئاء هو جانا ھے ۔ اس کی کیمھاہی نرکیب کا 
عام حاصل کر اتا ھ - کیمیا کی ھ” معموايی کذاب میں اسے یک 
ترکھت بدا کرن ۓے اریتے مل سکتے ھیں ۔ کہوں وہ کسی نیزاب 
کے ذریعہ ایم کفاتہ بتا مھا ھ ' کہیں آگ پر بباکر ' کہوں بجلی 
7 جوامے میں ۔سستا بنانا هو تویة ایک ترکومب اخشثلیار کر سکتا 


ھا جلد بھانا هو تو دبسبی ۔ یم ابلي ضرووت کے مطابقی جس طریته 


کو ٭۔ذاسب سمچچہدۃا! ھے استعمال کرتا ھے ۔ اس کا اریند 5و عامی ھ ۔ 


عطا, صاحب چااناتے دی کە ٭وں گنته ہنا لوا ہهرں 5 ارگ ای 


خرید تہ ھیں ۔ کیسیاداں جانادا هھے کئع گکشیيه کھوں بن انا ھے ۔ 
عطانيی کہقتا کے میں گٍِ سکۃ' دروں ہارھا کردم ۹ شد ے گرمیا داں 


کہا ھ میں جانا عیں - عطائی زمور بدلے اسمان بدلے' ایک 
ٌ۲ 


یرک 


تعیر کا فثیر رھتاھ ' کیمیادان روز روز کشاته سازی کہ نئے طریقے ٭ 


زیادہ سستے ' زیاںہ موثر ؛ نالعا رھتا ھے - 


(۷) بوی حد تک اس بۂیادئی فرق کی وجھ سے ھی' یعٹی 
صنعت کے روایتی یا علمی ھونے کے سبب سے صلعت میں ایک 
دوسرا فرق نہدار ھرنا ھ - یعنی بعض صاعاتیں جامد ھرّی دیں 
بعض معا یر - مندوستان کے کسائریں میں کروڑرں آي بھی اسي قسم 
قھل سے اپنلی زمیں جوتانے یں جس سے وادت ٭سیں ہے قبل ان کے 
اجداد جوتائے تھے - مگر کسی زراعقتيی الج ٭وں جاکر دیعیئے نو جو هل 
آے نے دس سال پہلے استعمال ہرتے نیے لی میں نے بہت سے معجانب 
خانہ میں رکھے ھونگے اور ای کی جئٗے نمی قسم کہ ہلوں نے لے لی 
موگی - کسانوں کی صلعت جامد ھ٠‏ زراعھی لے میں الننابيی 


اور متغھر ۔ 


(۳) ایک توسری تذریق یہ میکن ھ کە صنعت ا ذرایع کر 
کے انتغاب میں زیادہ ئر نامی اشیاء ہے کم لیتی ے یا غور نامی ے ۔ 
جہاز' پل ' مبینات + آللت میں زیادہ تر اتی کا استمعال ھ یا 
وھ کا ؛ سن اور مونجبۃ کی رسیاں زیادہ چلتی میں یا لوھ کے تار : 
چرلھے لکڑّی ہے سلگتے میں یا بث بر کے کرثله نے : سرسرں کے تیل کا 
دیا جلتا ھ یامٹی کے تیل کی للتین ؛ کپوے کسم ۓ پھول ' نیل 
اہر هار سلگھار کے پھول کی ڈنذیوں ہے رنگے جاتے ھیں یا کرل نار 
ہے نکلے ھوئے مصنوعی رنگوں سے ٠‏ کہیت میں کھاد گھوڑے کی پڑلی 
ے یا چیلی کے شورہ اور پوٹیسیم ے مرکبات کی ! وغیرہ وغیرہ ؛ ایک 
صورت میں صلعت نامی دوسری میں غیر نامی کہائیگی - 


پ3 ۱17 


<م نے معشیت ے تصور اساسی کی تھنروں الزڑمی حصے بھی اوہو 
بیانں کر دئے' اور تصرر تشکیلی کے لوے ان تیموں اجزاہ کی امتانی 
شملیں بھی بی کر دیں جن کے بامعنی اجاماع س نظام معاشی 
کا تشکھلی تصور معوتب هہوتا ھے - اب معشیت کے فہم معنوی 1- 
لئے غضرووت ھے کہ وتا عام علوانات اور تصورات الگ کر لوے جائیں جو 
هر معشیت ٭ھں بلا قید زمانى و مکی ضرور ساینگے ۔ مشة احتھاي 
کی امکانی قسمیں ' احعیاجات کے پید! ھونے کے مختاف امعلنی 
مادی اشیاە کی فراھمی : عمل دولت آفریلی کی عذاصر لازميی ِ 
عنصر ' عیر شخصی عنصر؛! صرف اور حاصل ' ان کا باهمی تعلق : 
اس نعلق پر شدت ' پھداآرری ؛ او" اقتصادن کا ائر ؛ حاصسل ے2 


شر 
سال 
صی 


عام قوانین ؛ وغیرہ وغیرہ ۔ 

اں تھنوں ٭ذگورہ اجزاہ کی تکمیھل سے هھمارے پالاس و5 عتلی 
خاکع یا نتشہ تیار هو ہانا ھے ' جس میں دم متخاف مطاھر معاقی 
کو ہگە دے سکتے هیں ' کۂ یہی جگہە دڈدے سکنا ' جانی سمجبی 
چھزوں سے ان مطاهر ٢ا‏ ىعاق پید کر دینا هی انھیں معنا سمجینے 
کے مرادف ھے ۔ 

(۲) فہم صوری : فہم معلوی کی تنصیل میں ہم نے معاشی 
زندگی کی تشعیل کے صرف پڑے بڑے اەکانات بھائے یں - جو معدض 
عقلی تصورات هیں ۔ لیکی هم جس چھر کو سمجبنا چامتے دیں رہ 
کوئی مجرد تصور نہیں باعہ عالم ٭حسوس کی خاص تشکیایں ھیں - 
مظاھر معاشی دمارے ساملے اس ورقت آتے میں جب ذهں انسانی اسے کو 


رىإووں 


خاوج ہیں معشعل کرتا ے۔ ارریه ذھن ا کر جس ءظہر میں متشکل 
کرتاھ اس میں مختلف علاصر با'معنی طور پر مرکب ھهوتے میں 
یعنی ان میں کوئی ربط معنری ھرنا ضروری ھے ۔ اور کسی مظہر کو 
سسنجبا اسی ونہت جا سکنتا ھ جب يہ ربط معذری معلوم هو اور 
آدنی قریب کے روابط سے اعلوٰ بعید روابط کا پته چلایا جائے ۔ تا انعه 
اعلیٰ نریں رابک معاشیٴ یعلنی نظام معاشی ک نصرر میں اس 
مظہر معاشی 5و ابخٴٰی جکک مل جائے ۔ غفرضش 'س طریق پر متشکل 
حیلثیمت سے ناریخ 21 کسی خاص رتہت ار ٭رتع ہر یعنی رمان و 
متان کے کسی نقطع بر مظادر معاشی کا سینا معاشیات کا ہام ۵ے 
گویا افہام یا سوباے کی هر کرش میں مظادر معاشی بر تاریڈخی 
نظر ڈالای بھی لازڑھمی ھ ۔کسی ظہر معاشثڈی ا فہم دروری ھمیں 
اس وفت حامل رتا ھے جب ەم ٹس مطذنرت مظہر ى٭ اس ٭وتع 
اور مععل کے اعتبار نے سندبیوں جو وہ کسی معاشی کل میں رکٹتا 
ھ اور اس درجہ اور احمیت کک اععبار سے جو اس بوورے نظام ٭عاشی 


میں ۔<اصل ھے ۔ 


)٣(‏ فہم ننسیانی : معاشی زندئی کے امکنات ذھنی کی تشعکیل 
زندہ انسانوں کے دست و بارو کی رھیی مت ہوتی ۵ - اس لھے 
افہامی معاشیات کا ایک کام یه بھی شر کہ مظاہر معاشی سے متعاق 
وزند× انسائیں کے کینفیاٹ ٹنسی کا سرامق بھی لنائے - اسے فہم ننسهاتی 
کہتے میں - ٭ظامر تمدن کے عام حقیتی و کلی کے لھے یک کفی 


نہیں کد همیں رے معارم ھ جائے یک فاں وظہ۔ ۶7 معنی کیا میں ۹ 


اس کی مہدردہ کھنھت کو سمجھہ لینے ھی پر ھم اکتنا نہیں کرت 


۱ ۹۹خمح۹٣٦‎ 


باەهە یہ بھی بوجبتے مەوں کے یه ھوا کیسے ؟ ھم نل مظاھر کی علت 
بھی معلوم کرنا چاھتے هیں - اور کیوں نه چامیں ؛ اسی تبدنی دنیا 
میں ا افتار و اعمال کی تائیرکو دیکیہ کرھی تو انسان کے ذھن 
میں علت و معلول کا تصور بیدا ھوا “ جسے پبر اس ے خاوجی ایا 
کے باھمی تعاق ہر بھی عاید کر دیا ۔ کیسے ممکن شض کے اب وہ اس 
مدنی دنیا میں؛ کە اس کی ٭ملکت تے' اس عات و معلول کے نعلقی 
ہر نظرنە کرے ۔ لیعی اس علت و معلول کی بحٹ موں جہاں اک 
علوم تمدنی آور همارے لیے معاشیات کا تعاتی لے سان کے متحرٴات عمل 
ھی ٭ظادفر معاشی کی علت هو سکتے ھهیں ' ارر یہیں پہونے کر مرا 
ساساء علل ختم بھی هو جانا ھ ۔انى مضوئات کی مزید تصلول و 


بجزی معاشیات افہامی تا ام نہیں ۔ 


افسبہس ھ کەه محم کات کی تجوزڑی ۱ تعلول کا ناممکن رر گج 
سود ام اکثر معاشییں نے خواہ مضواہ آئے سر لے لیا فی ۔ وہ برچیٹئے 
میں کہ انی مضرکت عمل کے پیچھے ار کرنی سي اکسانے والی 


7 ھ٠‎ 0 1 اک پ‎ ٤ 
این اق آچ وا کرنی سی ۔ ریکجی وجو٦ ترں جو انسائرں ۓے سروں‎ 


مہں اکر ان مححرزات گی شعل اخٹھار کِ“ لیتے میں 7 وکا ان متحرات 
سے صر ات 7 ٭عارم کرنے 7 درے دوں وو نہوں در کوٹلے کک بس بردا 
۔پانگمئے تی یه طیلانه ھوس امتناھی ھ‌ٍ جائيگيی آرو دم لاہما افہايی 
علم ے ملہاے تحنیق ہے متصحرف هو جائینکے ۔ اس لے تمدثی علرم 
نڑتھیا 


اور خاص کر ھماری افہامی ٥عاشیات‏ کایهە م٭سلمه صرل ھے کے 


مطادر کی علوں ىا ساسلمہ جاکر انسان ۓے محرئات عمل پر ختم 
هو جاتا مے ۔ 


م0۲ 1 


ممّر سوال یہ ہیدا ھوتا ف کہ ھم کسی دوسرے انسان کے ٭صرات 
عمل ' اس کی کھفھیت ائنسی ' کو سجھہ ہبی سّتے میں ارر سمتجپۂه 
سکتے هیں تو کیسے ؟ٛ اس کا جراب افہامی نفسیات کے امام ایذررق 
اشیرائتر کی زبانى سے سلھے جن کی مشہور کتاب '' ننسیات شباب ' 
٤‏ اردو ترجمه کرت ان کے چھھتے شائرد ڈاکگر سید عابد حسین 
صاحب نے اردو زبان ارڑ علوم تمدئي پر با احسان کیا هے ۔ اغبرانگر 
کہلتا هے : '' سمجہنا علرم ذھلي کے مغصرص طریتةۃہ ادراک یا علم 
کا نام دے اس ہے یع مراد لینا کہ کسی ننسي مظہر ا ہدرک ا 
ننس میں (اس کا) آعادہ کرتا ھے صحیم نہیں - 'سمۃیلے' کے 
وسیعتریں معايی میں ذمليی مظاھر کا ادراک مستند حثیثقي علم 
کی شکل میں اس طرح کرنا کہ ان مظاھر کے منشاہ سے آثەی هو ۔ 
ہم صرف انی چیزوں کو سمجمہ سکتے میں جو کوئي ماشام ركکباتيی 
هرں سس ممشاد رہ چیز رکیتی ھ جو کسی نظام تقدبر “٭ہں 
بعیثیت ایک تعمیری عنصر کے بگہە پاتيی هو اس لھے با منشاہ 
وہ نظام یا جزاہ کی وہ ترکیب کہائیگي جو كسي انظام تدور کی 
تعمیر کرتيی هھو+ اس سے علاته رکیتی هو یا اس کے جللے میں مدد 
کرتبی هو ای ھربا ملشام کل بجائے خرد ایک بلاترئکل کے 
با منشاہ یا ے منشاہ جز کيی حیثیت سے دیعھپا جا سکتا لے,......... 
بظاھر سجھنے کے عمل کے لیے جس سے ہمیں یہاں سروار 2ھ سب 
ہے بوا کل جس سے سب چیزوں کو ثتسیت فی جاتي ھ انسالي 
زندئی هے - بالفاظ دیگر بادی النظر میں یع معلہم ہوتا ھ کە ہم 
انساىی کو معض اس کی ذات کی ثسبت سے سجیۂ سکئے ھیں 
گویا اگر ھم اس کی ذات کے هر پہنو اس کے هر احساس اور هرعمل 


۰َ) : 


مشاہ اس کی مصیوعی زندگی کے نام قدرر کی سیت سے جان 
لیں توھم ‏ اسے سمدبه لیا هے ۔ لیکن در اصل وہ بات نہیں ھے ۔ 
اس کا ایک کبہلا ھوا ثبوت يے ہے کہ اگر انسان کے ننس کی ترکھیتس 
بجائے خبد معمل ہوتی تو وہ اپلی زندگکی کہ کل مظامر میں اپ 
آپ کو ہووی طرح سمجھہ سکتا ۔ حاائعہ واقعه یە ھ کہ کٹی باتوں 
کے لحاظ سے انساىی خرد کو اس سے کم سمیہ سعتاھ جعنا وہ 
دوسروں کو سمجیلتا ھے ۔ پوری طرح سجھنے کے الوے اپای لنس کی 
حدود میں متید رھنا ئافی نہیں با ایک وسیعتر ارر بللد تر 
ناطه نظر کی ضرورت ھ - چنانچہ زمائه مافی کے لرگ جس حد 
تک ا آپ کو سجپتے تھے اس ہے کہیں زیادہ ھم انییں ۔سحجبه 
سعتے ھیں - آور ار کہیں ھم کو دوسروں کی داخلی زندگکي اور 
ننس کی تغیر پذیر کھنیتہن کا اتنا ھی مکمل اور کہرا احساس 
هوتا ہعنا خود آن کو ھوتا ھ ہمر تو دوسروں کو سمججھنا بہ نسبت 
آپ کو سمجھلے کے ھر اعاتیار اررھر بہلو سے بدرجہا زیادہ آسان ھوتا ۔ 
اس صورت میں ھم دوسروں کو اندر سے اسی طرح دیکھتے جیسے وہ 
اپ آپ کو دیکیتے ھیں اور باھر سے آن سے کہوں بہتر دیکیتے ۔ لیکن 
همیں دوسروں کے ننس میں اتنا گہرا درک هونا ٭حسال ھ ئە هم 
دنا کو انی کی آنکھرں سے درکیة سعیں - دوسری طرف اکثر عم 
کسی درسرے کی حھات داخلی د ان حدود اور تعلدات لو دیعب 
لھتے ھیں جلبیں رہ اہ نتحلة نظر ہے ھرگر نہیں دیکیةە سکتا ۔ 
اہے اپنی ننسی زلدگی کا احساسں:' ھم سے کہیں زیادہ دوتا ھ لیکن 
اس ا 'عام: بعض صررتبں میں ھم کو زیادہە هوتاھش اور 'س لوے ھم 


اس کے احساس 35 منتاء اك سے بہٹثر معلوم کر سکئے میں,,.,.,,,محیم 


کے 


معنی میں ١‏ سمنچھلے کے لھے ضررری ھے یه انسای ٭حض تفسی 


ھوتا ۓے بلعه اس سے آگے بوھٹر منتعلف قسم کے ” خارجی 


فھلی ٠“‏ 
رابطرں نا علم رکھتا هو........,وہ کل جس کی تسبت سے انسان 
سپا جاسعتا هے اس کی ٭جمرعی دلیائے ننس سے بہت بوڑا 
شی اھ تس کی سھتا اس کی دافلی نکی >> اخسابات 
اہر افعال ‏ ھوبہو عکس خود ا احساس میں أُتاونے کا نام 
نہوں ھے,,.....,,نظریم عام کے نتطع نظر سے یرں کہذا چااكکے کک '' وہ 
عمل ادراک جس کا تام سچجیلا ھ کلرة“ دوسررں کۓے احساس تا 
عکس اس احساس موں تار نے پر ٭وقوف نہیں باکه اس کے لیے 
قرورت ھ صہری ! ایہابے (٥٥1٢۱ئ٥۲‏ اتا آ4د۱٥0ں)‏ کی جو ضاريی 
قوت خھال اندرونی احساس کے تجربی ماد کو قابو میں از ۓ 
لھے مقرر کرتی فا ۔ اور جن کی مدد سے رہ دوسرے ۓے نس ےے کرنا 
یں کیغهات اور اعمال میں ربط اور ترتومب دھونڈھاتی اور 

پاتی هے ]]١٠١‏ 


ھم اشیرالگر کا قول یہاں ختم کرتے هیں اور اس کی روشلی 
میں اس لیے یە نٹیجہ نکالئے میں کہ چرنکۃ ساری کی ساری معاشی 
زندگی متاصد سے متعلق اور مذنشاہم سے وابسا رندگی ھے اس لیے 
ٹر معاشی عمل کے مخحرک ننسی کو هم تعلقات معلوی ' روأابط ذھنی 
کہ کسی نلظام میں جک دے سکتے ھیں - لیکن اس ۓ لیے اس نظام 
نصور پہلے سے موجردہ ھونا چاھغے - دوسری بات یم یاد رکھنے کی 


[۱] نسپیات منفران غباب از ایکورة اخشررنگر ترجیذ داکتر سید عایتں حمین 
صفحط ٣‏ نا ۷ ۔ (م9۳٦)۔‏ 


یو 


ھے کە معاشی زلدگی کے ننسھاتی اجزاء سب کے سب تاریعغی واقعیت 
کے پابند ھیں - یعنی یه خاس مقام ارر وقت ہے وابستہ هرتے میں ۔ 
بقول اشیرانگر: '' آپ کسی قہم کے تمدنی تاریس پر غور کریں نو 
نظر آئیٹا کے ایک خاص عہد میں وہ ایک مخصرص تصور عالم ' 
اندار خیال ' نظام اقتصاد ' اور طرز معاشرت رکیتی ش ۔یة سب 
مافوق اافراد ڈھنی مظامر کی مثالیں میں - فرد اور اس کا فھی 
داخلی “ اس ' ذھی خارجی “ کا محض ایک جزو ھے - اکر کوئی 
پوچھے کە فلاں شخص کے خھالات اور اس کہ اخالق و اعمال کیوں اینے 
ھیں تو اس کا جواب محض اس شخص کی انغرادی سیرت پر فور 
کرنے سے قیاصت تک نہیں مل سکتا: باعہ اُس کی اور دوسرے 
افراں کی انفرادی سھرت بہت بی حد تک مافرقالافراد فھلی 
مظامر ( اس مخصیص تمدن کے اقاتصاد ' علوم و قتون ' حکوست ' 
اخالق اور مذھب ) کی عام حالت سے متائر ھهوتی ھے -٠*‏ [1] یعلی 
معاشی مظاھر کے محرئات عمل کو بھی کسی خاص عہد معاشی کے 
لیے دیکھا ار سمججھا جا سکھا ھے ۔ یة عہد معاشی ان متامات اور 
اس زمانه پر حابہی ہرتا ھ جس میں کوئی خاص نظام معاشی 
رائے هو - تیسری بات جس کا خیال رکهنا ضررری شے یه ھ کە 
معاشیات کو شخصی انفرادی محصرہات ٹنسی سے بحث نہیں اس لوے 
یه مخصوص گرڑھوں کے محرئات کے اوسط نکالتی اور صرف ان مر ات 
ہو اپنی نظر رکھتی ھے جو باربار اور کثرت سے لوگکوں میں ررنما 
هوتے میں - 

[1] ثفسیاب مثقوان شباب صنع< ٠٠-۹‏ - 

۴ 


)) 


لس فہم معلوی ؛ فہم صوری '؛ اور فہم ننسیاتی سے ھم تمام 
بامعلی معاشی اال کو سمجھہ سکتے ھیں اوران کی حاوقت پر 
آئاہ هو سکتے میں - لی ہے معلی ؛ ہے مقصد ' ے ربط اہر ہے ماشاء 
اعمال کوھم اس طریق سے نہیں سمجبۃ سّتے ۔ مثاً کسی دیوانہ 
مجنوں کے فھر مربوط اعمال کا سمجھنا صارے بس میں نہیں ھ - 
اِس لھے کە ھم ان اعپال کو کسی معلری رابطه میں جگۂ نہیں دے 
سعتے ۔ یه افہام کی حد ہے بامر میں - اسی طرح جہاں کہیں انسان 
کے اعمال میں قدرت کا دخل ھ وهاں بھی افہام کے پر جلتے میں کہ 
قدرت کو ھم سجبە نہیں سکتے - اہر اس کے مقصد و منشاء کو 
لف محدود تجرہی علم سے معلوم نہیں کر سعتے ۔ هاں مظاعر قدرت 
جب نس انسانی میں آکر محرک عمل بن جائیں - تو ان محرّات 
کر البتهہ ھم فہم ٹنسھاتی ے سمجبه سعتے ھیں - اگر کسی قدرتی 
مظہر اور کسی معاشی مظہر کے درمیان متحرکات ننس انسانی کا رشن 
میں نہ ملے تو أنىی دونوں کی چاھے کتنی ھی پابندی سے باابطۃ 
ساتیہ ساتمہ رار هو ' ھم اس اکرار کے کتلے ھی اعداد و شار 
جمع کرلیں ؛ اعداں ۷ يه انبار مارے لیے مطاق ناقابل فہم 
رھیتا ۔ قابل فہم هو سکتاھ تو بس اس وقت کہ نغسی محرنات 
عمل کا کرٹی رشتہ ان میں تعلق بیدا کر دے - اثر سورج کے داع 
اور معشیت میں کساد بازاری ایک ساتھہ ظہور پذیر موں ارر متعدد 
بار ایسا هو چا هو تب بھی ہم ان کے تعلق کو نہیں سمجیہ تہ 
که انی دانوی کا کسی طرم ہے اعمال انسانی کے لیے محرف بلنا 
سارے علم میں نہیں ۵ق ۔ 


رر ہآرںیں 


مقصد و منشاہء یعلی انسانی زندگی کے مقصد و ملشام ' یعلی ٢اثفات‏ 
کے مقصد و منشاہ کی تلاش کرنے لگیں تو یه سب سرحد افہام سے 
برے ھیں - یہاں قدم رکھنے کے لیے مابعدالطبیعیات یا مذھب کا 


بروانه راعداری چاھیے ۔ 


'فہام کے ملہاے تحتیق ' اس کی اقسام: اور اس کے حدود 
کا ذکر ھم کر چکے - اب دیکھنا یه ھ اس قابل ہم معاشی زندئی 
میں کوئی عام قوانین بنانے بھی میسن ھیں ؟ کھا معاشی زندئی 
میں وجوت اور وقوع کہ لوازم بھی هرتے میں ؟ اور کیا مابعدالطبیعیات 
اور مذھب کی سملکت میں قدم رکھے بغیر ان کا یت چلایا جا 
عتاھ ؟ 


ای سوالوں کے جواب ہے پہلے ضروری ھۓے کەه مخشقتلف مذامب 
معاشی میں 'قانون : کے نصہر کی جو حیثیت رھی ھ اس کا مندعصر 
سا ذکر کر دیا جائے ۔ شروع شروع میں تو قانوہن سے مراک وہ احکام نھے 
جن ا تڑنا جرم تھا یا حرام ' جن کی نافرمانی مملوع تھی ۔یے 
احتام کبھی حکومت کے فرمان دوتے تھے کنبی مذھب ے ۔ مذھب ارر 
سیامت ہے یہ اصطللم فلسنۃ میں پہونچی تاکہ مطالمات اخلق کو 
يه نام دے کر یع ظاھر کیا جائے کہ انھیں توزا نہیں جا ۔کتا۔ ھوے 
هوتے سائنٹس والوں ے اسے لیا : لیکن وہ زمانہ وہ تیا کہ سائلس والے 
قدرت میں ایک مافرقالنطرت یا داخل ساری قانوی کی فرمائروائی 
کے قائل تھے ۔یعنی قدرت کو تدبیر الھی کا مظہر جانتے تھے ۔ یه 
عقیدہ تو رفاتھ رفاله کروک هو گیا۔ صرف لنظ باقی رھا ۔ مگر اس ے 


) مہا ؟ 
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معفذی بالعل بدل گئے ۔ اور یه تجربة اود مشاھدہ کے نتایج میں 

یکسانھت اور با ضابطگی کو ظاھر کرنے کے لھے مستصل ھرنے لگا ۔ 
اس طرح الہی قانون ؛ سیاسی قانون ؛ اخلاقی قانوں ایک طرف ٴ 
اوج اھمل سائلس کا تاتونں تدرت دوسری طرف : دو بالعل جدا جدا 
چیزیں هو یں - 


معاشیات نے بھی اس مختلفالمعلی لنظ کو مختاف معلیں 
میں برنا ۔ معاشیات معیاری کے گروہ متعلمین نے لے قانوں الھی 
کے معنی میں استعمال کیا ارر بعد کے معیاریوں نے بھی طرح طرح کے 
لزرم کے معلوں میں ۔ ترتھبی معاشیانت نے انے سائٹس والہ معفی 
میں استعمال کھا یعنی یکسانیتوں کے اظہار * وقوع کی افلبیت ے 
معنوں میں - انہامی معاشی اے اولالذکر معلی میں تو اس لو 
استعمال نہیں کر سکتے کہ یه 'علم؛کی تدرین کے مدعی ھیں | 
مذھب یا مابعدالطبیعیات کا دعروں نہیں کرتے - ترتیبھوں کے معلی 
ا کے لیے ناافی ھیں کۂ مححض یکسانیت یا افلبیت کے اظہار 
ے یه مطئن نہیں ھت بلکہ انھیں هر پہلو ہے سجھنا چامتے میں - 
اس لھے ترتھبیوں کے قوانیی ان کے لیے مد ومعاونی کا کم دے 
عتے میں لیکن ان کے علم کی فایت نہیں بی سکتے - ای کا خیال 
ھ' ارر صحیے خیال ۵ھ' کہ عالم محسرس میں تو کسی چیز کے 
لزوم اور وجوب کا دعری کھا نہیں جا سکتا ۔ البنتہ عالم معنوی ' عالم 
عقلی میں اس کا اماں ھ - یعلی معاشیاتں میں ٥٥٢٠٠٥٢٠ 1٥‏ 
رروو تو ہکن میں - یہی عفلی واجبات قانیں کہلاتے میں - ان سے یا 
تو کسی ریاصھاتی لزرم کا اظہار ھرتاھ ' یا کسی ترکھبی لزرم ٢‏ 


ںہ 


یا کسی خالص عقلی لزوم کا - مث معاشیات میں بہت سے ایسے 
بھانات ممکی میں جو مقداروں ' کمیوں ہے متعلق ھوں اور جن کی 
صمحت للزمی اوو واجب ھوٴ“ اس لیے کۂ رہ کسی ریافھاتی بداھعت 
ا اظہار کرتے ھیں مث اجرت فنذ کا ایک قانیں مے جو بکلاتا ھ کە 
اگر اجرت ادا کرنے کے لھے ایک رقم مقرر هو آرر اس میں اضاف نە 
هو تو اجرتیںی به حیثیت مجموعی نہیں برھہ سکتیں ؛ ایک جکہ 
بوھھنگی تو دوسربی جگے گھٹینگی ۔يا زر ا نظریة متداری ھھ کہ 
اثر قینتیں زر رائج کی مقدار پر منحصر ہیں تو اس مقدار کے 
بڑھنے اور اشهاء کے اتلے ھی رھلے کی صوررت میں قینتیں بڑھہ 
جائھنگی ۔ یا قوانیی حاصل ؛ یا قانرں اجار“ یا کھلے ٢‏ جدول 
معاشی : یا تینسل ([6ئہ0ا) کا قانوں نقسیم دولت و آمدنی ؛ یا 
برنگانو کا قانوی اضافۃ شدت مصحلت ' غهرہ وغھرہ سب کے سب 
متداری ریافیاتي قوانین هیں اور انھیں واقعات معاشی سے کرئی 
علافه نہیں - یه خاص عتلي بیانات ھیں جی ہے بس یۃ معلوم ھوتا 
ھ کە معاشی زندئيی میں مختلف مقامات پر مقداروں سے سابتہ 
پزوناھے جو مختلف جزبی مقداروں ٢‏ مجموعہ هرتی میں اہر یه 
مجموعۃ آئے مختلف حصں سے بڑا ھوتا ھ - ظاحر ھ کہ یء بدیہی 


عتلی بمانات قوائینی میں جن کی صحت راجب اور لزم ھ - 


ان ریاضھاتی قوانین کے عاوہ کچھ ترکیبی قوانینں بھی هو 
سعتے میں ' جن سے جسم اور عضو ' کل اور جزو کے تعلق مھں وجہب 
کا اظہار ھوتا ھ ۔ یه قوانین در اصمل کسی کل کے لوارم ترکھبی ‏ ا 
بیاں ھرتے ھیں اور بس ۔ مث گر کل 'هاتیھ“ ے تصہر میں 


۸ 


٥‏ انگلیوں کا ھونا شامل ھے تو یه بھان ایک قانوں واجب هو کە 
اگر پورا هاتیہ هوٹا تو پان انگلھان بھی ہونگی - معاشیات میں ببی 
ایسے بہت ہے روابط معلنویي ھیں جں سے کسی مظہر کا تعلق ٹزمی 
اور واجب ھو ۔ مث سرمايه داری نظام میں معشیت کی ذھنیت 
لزما جلب ملنفعت کی هھوگی ۔ سرمایة داری کی توسیع طبتقه 
' پرولوھا ریات ' کو بڑماے بغھر مکن نہیں' وغیرہ ' اسی قسم کے ترکھبی 
قرانینی میں ۔ 


ریاضیاتی اور ترکیبی قوانینں کے عءلارہ کچیە فرفی عتلی قوائینی 
بھی لررم کا درجہ رکھتے هیں - یعنی معاشی زندئی کو سممجیلے کے 
لھے ھم فرضی عتلی خاکے بنا سكانے دوںی کہ اگر یه بات فرض کرلی 
جائے ' اور وہ بات فرض کرلی جائے تو فاں بات پھدا ھوگی ۔نہ 
اِس بات کا ھونا غروری ' نە اُس بات ٢ا‏ ضررری ' اس لھے تیسری 
بات کا بیدا هونا بھی ضرربی یا لازم نہیں ' یعنی اس کا عالم مادی 
میں رونا ھرنا واجب نہیں لیکن عالم عتلی میں أى مفروضات 
کے سانهة اس کا رو نیا ھونا للزم هو سکتا ھے - چنانچہ ترتیبی معاشییں 
نے جو کارشیں کی ھیں وہ اکثر و بیشتر انھیں مغفروفه عقلی واجبات 
کی تدریںن ھے - ان کے بنائے ھوے قرانیں بس يے بتلا سعتے ھەیں کە 
اگر فرض کر لیا جائے کہ بعض شرایط پوری هو یں ' اور فرض کر لیا 
جائے کہ محرات مل خالص عقلی هیں ' تو پھر فاں فاں نتیجه 
لزمأ برآمں هر ۔ انهیں مفروضات کی خاطر وہ ھیبتناک مشیی 
نما ” معاشی انساى “ خلق کیا گیا جو سب کچھہ جانتا ھ ' سب 
کچوہ کرسّتا ھ ' اور سب کچھ کرتا ھے ناکه ا اعمال سے زیادہ سے 


گر 


زیادہ معاشی ملنعت حامل کرے اور جس بیچارہ پر پھر اس قدر 
لے دے ھرٹی ئک بالآخر معاشی دنیا میں اسے ڈھوند کر عالنا ەشعل 
دو گیا ۔ حاانۂ یه غریب ایک ے کس ' ے بس؛ بے ضرر' گذانبا 
جسے اپتی دل لگی کے لئے بعض ستم ظریف معاشیمن ے بلا لیا 
تھا۔ شطرنم نہ کھیلا یه سوچاکە اگر ایسا 'معاشی انسان' موجود 
ھو اور یه یه باتیی پوری هو جائیں تو پمر کیا ەوگا ؟ ایسا هو تو ایسا 
ہو ریسا ھو تو یوں - ائر کسی معاشی کو سیجھہ جاے کہ بالئل 
دوسرے قسم کا گدا بلائے' جو کبھی دوسروں کے مقابلہ میں ابنا 
فائد× نہیں چاھتا تو ائرچه کم ذرا مشعل هو جاٹیٹا مگر وہ بھی 
کچیە قوانیں بنا سکیا جو عقةً ایسے ھی واجب ھوں کے چینے 
' معاشی انسان ؛ کے مغرردہ پر بلے ھوئے قانرں ! دونرں “یں وجوب 
عتلی کی صنت ھوگی ' مگر حتیائت سے دونوں یکساں بعید ھونکے ۔ 
یه سارے قوانیں در اصل بدیہیات عقلي ھیں جنھیں واقعیت سے 
کرئی علاقہ نہیں - ای کا لزرم بس ان کے مافیه کی عتایت پر مبلنی 
مے ۔ اس نوع کے تحت میں بہت ہے نام آہر معاشی قوانیں آتے میں 
مث قیدت کے قوانون ' قانوں رسد و طلب ؛ قانہنں مصارف دولت 
آفرینيی ؛“ وغیرہ اور ان قرانیں پر مجنیي وحہ٣مل‏ کا اہ ۷٥ا‏ 
٥٥‏ رہ+ت1185+] ' مارشل کا 1۲۸۸۸۵۷دتا٥8‏ ٥ہ‏ ۷آ اور آفادہ مکختتم 


پر ملبی توانین۔ 


یة قرانیں عتليی افہاہی معاشیات کے لھے ای بہت منیی 
ثابت هو سکاتے ھیں ' مگر صرف بۂ حیثیت مددگر - ان ہے ننس امو 


رم 


چگلے کے بعد یۂ ضروری نہیں کہ تعیں قیمت کا كوئي ایک واقعه 
بھی سارے عالم معشیت موں بالعل ان کے مطابق موا هو! واقعیت 
عموماً مفروشہ حالت ہے بہت مختاف هوتيی ھ - اس لھے یم بات 
یاد رکہنی چاھنے کہ ائر ایسے فرضی عتلي نتشبں سس حتیقت کو 
سمجھنا متصبد ھ تو پھر عقل کو اھ شغل قانون سازی میں بالعل 
آزاد چھڑنا ٹھیک نہیں۔- اس کے خاکے کسي خاص نظام معلہی کر 
پیں نظر رکوکر' یعلی تاریخی واقعیت کي ضروریات کو مد نظر 
رکوکر' بنائے جاے چاھمیں - فورق کے کرخانوں کي کلوں اوو ایک 
جھربیری جمع کرنے والی بڑھیا کی ثٹرکری درنوں کو سرماية کہ 
دینا اور پھر سرمایه کے متعلق فرفیي عتلي قوانین بنا کر اس غریب 
بومھا کی غھر ترٹی یافکہ معشیت بوٹي کو سمجھلے کا حوصلہ کرنا 
بوی مخت غلطی هرثي - 

ان قوانیں کے متعلق ایک اور بات یة بھی یاد رکھنيی چاھنے 
کە یه نتھے ' یه خاکے متصود علم نہیں میں ' بلکه علم حاصل کرنے' 
یعنی معاشي مظاہر کو سمجھلے کے ذرایع اور آلت میں - جو کام 
کم ذرایع سے نعل سکے اس کے لیے زیادہ ذرایع استعمال کرنا' جو 
بات سادہ ذرایع ہے پوری هو سکے اس کے لیے پیٔچھدہ ذرایع تیار 
کرٹا اور کسی کے لیے قابل معاقی هو توھو اس علم کے حاملرں کے 
شایانں شان تو ھرگز نہیں جس کے بعض ممتاز علہماہ ایے اصول 
اققصاد ۷ا متگیر علم بتلانے میں تامل نہیں کرت ! مگر افسوسں 
کە اس ذرایع پرست ارر مقصد فراموش عہد میں ان فرفی عقتلی 
قرائیں کے انبار لگے جا رھ ھیں جو واتعیت کو سمجھنے میں مدد 
دینا تو کجا اکثر فہم معاشی کے لیے حجاب ٢ا‏ کم کرتے میں - 


([فر۲) 


یر قوانیی جں کا ذکر ھوا اپلی صحت میں رازم عقلی تے 
اس لھے کۂ انھیں حقیقت تاریخی ارر واقعیوت سے کرٹی تعلق نہ تھا 
باعە صرف معلی کے وابعاوں سے تھا ۔ اب سوال یع ھے کہ واقعھت کی 
چاقی پمرتی دنوا کے لیے بھی کرئی واجب الوقرع باتیں بھانں کی 
جا سععی ھیں ؟ اس کا جواب بالعل صاف صا نلی میں م ۔ 
عالم تجربی کو رجرب ہے کیا سروار ؟ تو پھر کھا اس عاام تائھر و 
عمل میں سراسر بخت و اتفاق کی فرمائروائی ھ ؟ خر ش‌تسمتی 
ہے اس کا جواب بھی نفی میں ھ - کہ ائریة جواب نلی میں نہ 
ھرتا ' عملی زندگی کے مظادر میں کرٹی ربط و تعاق مقعیں نل هو سکتا' 
آدەوہں کے مال میں کرئی یکسانوت کوثی ضبط نہ پایا جاتا تو 
انسانہں کا باھم مل جل کررھلا سہنا اسینی سا هو جاتا۔ 
یه خوش قسعکی تو ضرور ھے مگر یں یه دیکھلا ھے کہ یه صورت 
ھ کس وجہ سے ؟ ہم فلسنیرں یا اھل دین کی طرح اس یکسانھت 
کی توجوة اُس طرح تو کر نہیں سکتے کە الا کی مرفی ' یا قدرت 
کا هائیہ آدمیوں ہے یه سب کچھ کراتا ھے اور خود آدمی کی 
مرضی کے خلاف ایک پورشیدہ هاتهہ نے جدھر چاھتا ھ پھھر دیلتا 
ھے ارر اکثر ایک ہے حالت میں ایک ھی طرح پھھرتا ھے ۔ اس لھے که 
ایسی توجیہات کا ہیشں کرنا بة حھثیت . افہامی معاشی کے ھارا 
ملصب نہیں ھے ۔ 


ترتیبی علرم والویں کی طرح صرف ان یعسائیٹرں کا ظاھر کر 
دیلا' شرح سود اور دیوالیه ؛ خودکشی ابر دمافی مسریضوں 
کی تعدان' غصراب کے وسعت استعصال ارر بچوں کی اموأت 
یر 


۲٘) 


سوں امدادی تعلق کا بتلا دیدا فی نہیں - اس لیے کۂ دم تو سجھنا 
چامتے میں کہ یه ربط و تعاق آخرھے کیوں ؟ یه یمسائتیں کبھی 
تو جماعتوں میں محركات عمل کی وکسانیت ہے پھدا هرتيی ہیں 
کہیں خارجی حالت میں یکسانیت کے باعث جن میں یہ اعمال 
ظہور پذیر ھوتے هیں ۔مثة اکثریة رعسانیت ہیں پھدا ەوتی ھے 
کہ بوے بڑے گرودوں کے قحرات عمل کی بلیاد ایک ھوتی ھے - سورت 
کی یکسانرت کے باعث ' باوجود آزادی انتعخاب ' بہت سے لوگوں 
کے مععرکات عمل ارک سے هو جاتے هوں - اوو سیرت کی یہ یکسانیاں 
کہوں ایک سی ڈھلی فشا کی رجہ ہے ھرتی میں “٠‏ کہیں مذھب ؛ 
وسم و رواے !“ خوالات ' زبان اور معاشرتی معیاروں کے ٭شٹرک ھونے 
کی وجه سے اور کہوں نسلي خصرصیات میں اشتراک کے بامت ۔ 
اکثر یه یکسانوت یں پودا ھوتی ھے کہ خاصی بوي بڑچی جمامتتوں 
کے محرکات مل کسی خارجی مرفی کے پابند درتے میں - مث مدرے 
کے پنچے آپپے مدر درس کے حکم سے ایک سا لباس پہلٹے ەوں ؛ ارر 
دارااتامۂ میں سب ایک سا ناشتھ کرتے دیں ' فرے کے سپاھی سب 
خاکی رردی استعدال کرت موں ' آسی لھے کۂ رہ ا اس فعل میں 
ا افسران بلا کی مرفی کے پابلد میں - 


ارر چھاں اس قسم کی کوئی پابنلەی نہیں لوگ اپ اعمال 
میں بالعل آزاد هوں وهاں روایقی طرز فکر وعمل لوئگوں کو ایک 
ھی ایر کا فقیر بذاکر آن کے اعمال میں وعسانیت پیدا کر دیتا 
ھے - یا نتالی کے ہرزنائی جذیة کی وجه سے لوگ فلیشن کے دلدادہ 
ھوکر ایک ہے اعمال کرتے میں ' ایک سا کبوا پہنتے ' ایک سا 
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کھانا کھاتے ؛ ایک سے موٹر خریدتے هیں - ارر کہیں خود انتہائے 
آزادی کے باعث جوعقلی طرزفکر وعمل ا خاصه ھے لیگ ایک 
سے کام کرتے هوں ! اس لیے که ایک ہے حاات میں متعدد صاحب 
عقل لوگ تقریباً ایک سا فوصلع کرتے میں - فرض روایت پسندی ' 
نقالی ارر عقل سب کہ سب انسانوں کے عمل موں یکسانیت پیدا 
کرنے کا باءث ہوتے ہیں - پھر جس عہد معائی میں انسانى رمتا 
ھ اس کی ذمنیت ٴ' اس کی مخصوص ترتیبات ' اس کی صنعت 
سب اس کے اعمال کو ایک خاص رنگ ایک خاص قھنگ دے کر 
دوسرے افراد سے مشابہ بنا دیعی ھ - غرض رىٍ شمار أاسباب ھیں جو 
انسانوں کہ عمل کو یکساں کرات هیں ۔ اوکن اس یکسانیت کو 
واجب یا ازمی نہیں کہا جا سکتا اس ایے ھم ان کے اذاہار گے لیے 
''ورھائات “' کا تصوو اسگعبال کرسکتے دین ۔ وجعحان سر وا 
ست معاہم ھوتی ھے جس کی طرف غالبا اعمال کا رس ہو ۔ ان 
کے معاوم کرنے کے لھے ٭حرئات انسانی ارر تعیذات خارجی کو مد نظر 
رکپنا ضروری ھے ۔ اور اگر ان دواوں کا مصوم اندازہ کر لیا گیا ھے تو 
رجچھاىی عیب دریافت کیا جا سعیٹا ررنہ غلطی ہو جائیگی ۔ 
رجحان کے اس تصرر ہے ایک معاشهات ھی میں کیا آئے دن عملی 
زندگيی میں بھی تام لیا جاتا هے ۔ لیکن انبیں وجرب اور لزوم کا شرف 
حامل نہیں ۔ یء بس امکانات افاب کا اظہار کرت میں ۔ 


مغصاع بالا بحٹك کے بعد آپ مہذتصراً یڈ بعلانا ھے کع معاشیات 


رھ 


کی خصوصوت یہ ھے کے اس میں نظری ارر راقعاتی دوئرں حیٴیۃوں 
کو ساتهہ ساتمہ رکھلے کی کوشش کی جاتی ھ - معاشی مظاھر 
دنیائے ٭سرس کے ظاهر میں - ەم جب سمجھلنا چاھتے میں تو 
اسی مححسرس ' خارے میں موجرد '٭عشیت کے مظاھر کو سجھنا 
چاھتے میں جو زمان و مان کے پابند میں ۔ اس ٭حسرس معشیتی 
کے روابط معلوی و صوری۔ اور ٭حرکات ٹنسیاتی کو سجھلے کے لیے 
نظری معاشھات بس ایک عقلي آلە ھے ۔ ترتیبی معاشیون کے یہاں 
تو بٹرل کھاس '' +حسرس معشیت خالس معاشھات کے ضبینۂ کے 
طرر ہر آتی ھے“ اور افہامھوں کے نزدیک بقرل زرمباری '' خالص 
معاشیات مصسرس معاشھات کے ضیمہ کے طرر پر آئي مے “ ۔ انہاہی 
معاشی صرف عتلی نظرے بناۓ کے خاطر اس علم پر اپلی عمریں صرب 
نہوں کرت بلک حقیقت ممحسبس کو سمجھئے کے لھے ۔ یہاں 
نظریات و قرانیی پر علم ختم نہیں ہوتا باعہ ان سے شروع هرتا 
ھ - زرمباری نے خوب کہا ھے : ' معاشھات بل نظریات کے اندمعی 
ھے ؛ معاشیات بلا واقعات کے کھوکھلی “ - واقعات کی تھوس زمین کے 
بغور معاشی تضیلات کی دنیا موں بھٹکا پھرتا ھے اور فرغی قانو‌سازيی 
کی لا حاعل معی میں اینا وقت گلواتا ھے ۔ دوسری طرف صرف 
واقعات ہے دلچسپی رکھئے والے تاریخی معاشي تصورات ' اور 
قوانونی ار رجحانات کے نظری علاقیں کے پغیر عسالم محسرسں 
کی را رنگی اوربو قامونی پر حاری هوے کے ذرایع اپ پاس نہھں 
رکھتا اور محض خشک اور ے سرد بیاری پر اکنا کرتا ھ ۔ واقعات 
سے تعلق نظری ایسی ہدیہیات پرانر آتاھم کە آپکا دوےم 


رھرےں 


چھرتا مے اور نظری خاکوں بغیر وافعات کا دلدادہ یہ بھان کر دیلے 
کو ایک معاشي تعدتھنات جانا ھ کہ بھیں اؤں میں کتلے آدميی 
برفی بناتے میں ! ۰ 

افہامی معاشيی کا فرض یہ ھے کۂ پہلے معاشی زندکی کو سجھئے 
کے لیے تصورات ' اور قوانین کا ایک خاکه بنائے اور پھر اس خاکە 
کی مدد سے کسی واقعی معشیت کے معلی وملشاء' اس کی 
ماعیت اور ڈات کو سمجھے کہ آلات کر بلاکر انھیں استعمال نہ 
کرنا کہاں کی دانشمندی ھ ۔ کاش ھلندوستان کے معاشی مقاصد و 
معیار نکاری کے اس کام کی جگہ جس میں عبارت‌آرائی کي لجایس 
ضرور ۓے مگر جس کا اھل هونے کی سعادت زور بازویے حاصل نہیں 
هوتی خداے بخشندہ کی بخشص ہوتی ھ ' اور ترتھبی معاشیات 
کی ےپ سود فرضی قانوں سازی کي اندھی کی ہے ملھۃ مرز کر ' ارر 
مححض بھانی سطحوت ہے داسن بچاکر' اس افہامي طریقه کر 
اپنائیں ابر معشیت ھهلد کی ملنظر تحذیق رننا رنگ دٹھا کر 
خود سمجھیں اور اوروں کو سمجھائیں - اس طرح : 

شاید کے خود را باز آفریلی ! 


